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يقول الإمام علي كرم الله وجهه: 


ما القَضْلٌ إلا لأمل العلم إِنَّمم 2 على الهُدى لمَنْ استهدى أدلاء 
نز بیلم ولاتبغبهبدلا اناس موتى وأهل العلم أحياء 
وق كل امي ماکان جنه والجاهلون لأهل العلم آعداء 

وبفضل من الله تعالى أن عرّفني على جُملة من فطاحل العلماء» وأكرمّني 
بتلقي العلوم منهم فلم أنسَهُّم في دعواتي لهم بالرّحمة» والثناء عليهم في 
القول» فقد أهديثُ في بعض مؤلفاتي السّابقة لهم أثر جهدهم معي . 

وا ممن يجت ألا تسى ذَكُوْه ولا يَنطمسٌ عِلْمُهُ العلامَةٌ المتواضع 
الذي كان یکر؛ السّمعة والشّهْرة مع عظيم مقامه وغزير علمه (الشَّيحَ العلامة 
عبد الكريم الدبان التكريتي -رحمه الله تعالى -) فهو شيخي وأستاذ لشيخي 
المرحوم (الشيخ عبد العزيز سالم السامرائي) . 

فاد لبعض حقّه عليَ أردث أن أخلّدَ ذكرهُ في مطلع هذا السّفر الجليل 
بإهدائه إليه ذكراً وثواباً وأجرأًء فقد لت عليه بعض العلوم العقلية وأصول 
الفقه وقد أجازني الاجازة العامة التي اعتاد المشايخ منحها لمن يثقون 


° 


بعلمه» فجزاه الله خيراً وأجزل ثوايه واسكته فسيح جناته مع المنّ عليه 
بالنّظر إلى وجهه الكريم SS‏ آمین . 


TT‏ عبد ال الک 


0030 


ع و زر ره 8 
دم خالصَ شكري وتقديري لأخي وشقيقي الدكتور الشيخ عبد العليم 
عبد الرحمن السعدي -رحمه الله 7 على قيامه بمهمّة مقابلة النسخ» 
وتزويدي بالفوارق بينها بعد نسخي للكتاب على نسخة رقم (۱) هو ومن 
قابل معهٌ من أولاده وغيرهم فقد كفاني هذا العمل» فلهُم من الله المثوبة» 


4 0 
ومني الشکر والاحترام . 
وعند التحقیق اخترث ما هو الأنسب للنصن فثبتّه وأشرت إلى المخالف 
في الهامش . 


كما أتقدّم بالشّكر والامتنان لطالیع المحترمین: فتحي مولان عبد الواحد 
الخالدي» ویاسین علي؛ لمتابعتهما طباعة الکتاب على الحاسوب» واجراء 
التعدیلات والتصحیحات التي أصحّحها عند الطبع» فلهما من الله الأجر 
والثواب. 


)١(‏ في مساء يوم الجمعة الموافق (۱۹/ رجب/ ۱۳۱« و۲/ ۷/ 2۲۰۱۰) وبعد 
أنْ أمّ المسلمين لصلاة المغرب استشهد على أيدي ثلّة من المجرمين حيث قدموا 
إلى داره باسم المستفتين فاغتالوه بعد أن ظهر لاستقبالهم بإطلاق رصاصتي 
الغدر إليه وذلك نتيجة الحقد الطائفی السائد في العراق في هذه الظروف الحالكة» 
رحمه الله تعالى وقبله في مصاف الشهداء وأخزى المجرمین في الدثيا والآخرة 
إنه سميع مجيب . 


كما أقدّمٌ اشكر الجزيل للأخ الدكتور أثير عواد العاني على متابعته 
للكتاب قبل تقديمه للطبع التّهائي جزاه الله خيراً. 


أ.د .عبد لكك عبر رن الي 


۲7 01 01 


الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على سيدنا محمد سيد 
المرسلين» وعلى آله وأصحابه الغر الميامين» ومن سار على طريقهم واتبع 
منهجهم إلى يوم الدين. 


آماصد : 

فان جمع الجوامع وشرحه البدر الطالع من کتب الأصول التي یعتمدها 
العلماء قراءة وتدریساً وبخاصة المدارس الدينية التابعة للمساجد في العراق 
في وسطه وشماله؛ لاه اسم على مسماه؛ كما سیطلع القارئ قریبا على 
مزاياه وفوائده. 

وهو من الكتب التراثية الأصيلة التي سلك بهما الماتن والشارح أسلوب 
الفقهاء والمتكلمين حتى صارا من كتب الأصول المقارنة والموازنة» إلا أن 
أسلوب الكتاب لا يخلو من الصعوبة والتعقيد؛ لكثرة الضمائر والجمل 
المعترضة فيه مما جعل الكثير من العلماء في عصرنا هذا يعسر عليه تدريسه 
للطلاب؛ لهبوط المستويات العلمية وقلة من يحلل عبارات مثل هذه الکتب 
حيث اتكل طلاب العلوم ومدرسوها على الكتب الحديثة وصاروا في معزل 
عن فهم هذا التراث العظيم . ۱ 


وائي والحمد لله قد تلقيت فهم نصوصه عن شيوخنا - رحمهم الله - 
وَدَرّسِتَهُ لدفعات وجماعات من الطلاب؛ لذا رأيت أن هذا الكتاب بحاجة 
إلى شرح عباراته الغامضة وحل رموزه وإيضاح ضمائره في هامش يحل 
مشاكله ويذلّل صعابه مع إجراء تحقيق على نصه مما يقوم عبارته بشكل سليم 
ومنسجم مع قصد مؤلفيهما. 

فتوكلت على الله عازماً على ذلك وشرَعْتُ في تحقيقه وح معضلاته 
في محرم الحرام سنة 578 ١هء‏ وانتهيت منه في ربيع الأول سنة ۱۶۲۹ ه 
مع انشغالي بالتدريس والتعليم والإجابة على فتاوى المستفتين» فلله الحمد 
والمنت وأرجو الله أن یجعله ذخراً لي في آخرتي وبعد أن يواريني تراب القبر 
وقد أحسن من قال: 
وخذ إذا ما توسدت الشرى عملا يكون خلاً إذا انحاز الاخلاء 

وادعوا الله أيضاً أن ينفع به طلاب العلم ومن يرغب في دراسته وقراءته 
ولا ينساني أحدهم من صالح دعواته. 

وقد بدأته بدراسة موجزة عن حياة مؤلف المتن وحياة مؤلف الشرح»ء 
ونبذة عن الكتاب نفسه» ثم أعقبت ذلك بتحقيق النص والتعليق علیه» وعلى 
الرغم من وجود حاشيتين على هذا الكتاب إحداهما للبناني والثانية للعطار 
مع تعليقات بهامشهما للشربيني رحمهم الله جميعاً. 

ولكنهما ‏ لما لمؤلفيهما من قدرة علمية غزيرة وإطلاع واسع - لم يهتما 
بشرح المعضلات إلا اليسير من ذلك» بل أضافا إلى ذلك نقولاً لآراء بعض 
العلماء ومناقشتها وزيادة معلومات على ما أورد السبكي والمحلي فيه؛ وذلك 


۷۱۰ 


لأنَّ المستوی العلمي في عصرهما كان في أعلى أَوْجِهِ ولا يعسر على الطلاب 
والعلماء فهم نص الکتاب» عكس ما عليه مستوى الطلاب في عصرنا هذا 


والله ولي التوفيق. 


تن 
عبات عبر لالب 
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كان من الأفضل أنْ أتحدّث عن نبذة يسيرة عن نشأة علم أصول الفقه 
وأول مبتكر له أو دونه وكيف تطور» ولكتّي استخنیث عن ذلك بما کتبثه في 
الدراسة عند تحقيقي لميزان الأصول في نتائج العقول للإمام محمد بن أحمد 
السمرقندي ويُمْكِنٌ للقاری" الرجوع إليها في مقدمة الكتاب المذکور . 


۱3 


الراك 


وتحتوي على: 
١‏ حياة السبكي صاحب جمع الجوامع . 
۲ - حياة المحلي صاحب البدر الطالع . 


۳- تعریف بالکتاب متناً وشرحاً. 


نبذة عن مؤلف المتن 
[جمع الجوامع] 


اسمه ونسبه: هو عبد الوهاب بن علي بن عبد الكافي بن علي بن تمام 
ابن يوسف بن موسى بن تمام بن حامد بن يحيى بن عمر بن عثمان بن علي 
ابن سيار بن سوار بن سليم السبكي المصري ثم الدمشقي . 

لقبه : تاج الدين ویلقّب بقاضي القضاة. 

کت آبو تم( 

مذهبه: شافعي"» یسب أحيانا إلى الأنصار فيقال عنه: الأنصاري . 

نسبته إلى كلمة السبكي : لاب كما يقول السيوطي - نسبة إلى سك 
بضم السن وسكون الباء - وهي قرية بمصرل. 

مولده: اختلفت الروايات في عام مولده» فقال الذهبي؛ والسيوطي» 


(۱) طبقات الشافعية للسبكي عندما ترجم والده: ۲۱ والدرر الكامنة: 
۲ 9 والنجوم الزاهرة: ۰۵ وكشف الظنون: ۰1۳۹/۵ وشذرات 
الذهب : ۰۲۲۱/۲ 

(۲) دیوان الاسلام: ۰107/۳ 

(۳) كان ينسبه اليهم الدمياطي. طبقات الشافعية : ۱/ ٩۳‏ . 

(4) المصدر السابق. وتاج العروس: ۷/ ۰۱6۰ 


۱۷ 


ومرتضى الزيدي» وابن قاضي شهبة في تاريخه: أنه ولد عام ۷۲۹ھ _ 
۸ 

ورواية لابن قاضي شهبة في تاریخه وطبقاته؛ والنعيمي عام ۷۲۸ھ - 
۷ 

وأخرى یذکرها معظم المؤلفين» والحافظ بن حجر العسقلاني: وابن 
العماد» وحاجي خلیفه» وکحاله» وإسماعيل باشاء والزرکلی» وابن تغري 
أنه ولد عام ۸۷۲۷- 1777م وهي المر جحة(۲). 
والده يلقب بالسّبكي أيضاً: 

وهو الذي يعبّر عنه في جمع الجوامع ب (قال الشيخ الوالد) وقد ذكرت 
نسبه مع ذكر نسب ابنه . 
نشأة السبكى الابن: 

آل السبكي أسرة شهيرة بالعلم ورجاله» فهو نشأ في بيت علم وتربى 
فيه وكسب من خلال بيئته وأسرته العلم والعفاف والديانة والتقوی» وكان 
والدّه يُدُعى قاضي القضاة وقد وجه ابنه إلى تلقي العلم وطلبه» ومصاحبة 
مشايخه وكثرة المذاكرة فيه. 

وكان والده ينهاه عن كثرة النوم للانشغال بالعلم» وكان يحثه على 
)١(‏ تاريخ ابن قاضي شهبة: ۲/ ۳۷۲. 
() الدرر الكامنة: ۰۲5۸/۲ وشذرات الذهب: ۰۳۷۹/۸ وكشف الظنون: ۱/ ۰۱۰۰ 


ومعجم المؤلفين لعمر رضا کحاله: ۲/ ۰۳۶۳ وهدیه العارفین : ۱/ ۰1۳۹ 
والأعلام: ۶/ ۰۱۸۲ والنجوم الزاهرة: ۲/ ۰۳۷۲ 


۱۸ 


الجد والاجتهاد» ويدربه على المناظرة والمناقشة والأخذ من المشايخ 
ويلتقي بهم حتى صار من ابرز علماء عصره فكان فريد دهسره» وقد مدحه 
العلماء بما هو أهله. 

وممن ذكر مناقبه ابن العماد الحنبلي فقال ‏ رحمه الله - في وصفه: 
«سمع بمصر من جماعة ثم قدم دمشق مع والده سنة ۷۳۹ه وسمع بها من 
جماعة» واشتغل على والده وغيره» ولازم الذهبي وتخرج به وواصل الطلب 
بنفسه ودأب عليه» وأجاز له شمس الدين ابن النقيب بالإفتاء والتدریس» 
ولما مات ابن النقيب كان عمره ثماني عشرة سنة فأفتى ودّرس وصنف 
واشتغل بالعلم» وناب عن والده بعد وفاة أخيه القاضي الحسين» ودزس في 
مدارس الشام» العزيزية» والعادلية الکبری» والغزالية» والعذراوية» والشامية 
الجوانية» والشامية الكبرى» وتولى مشيخة دار الحديث وغير ذلك" . 

وممن ذكره وأثنى عليه الحافظ ابن حجر العسقلاني -رحمه الله تعالى - 
فقال: «أمعن في طلب الحديث» وكتب الأجزاء والطباق مع ملازمة الاشتغال 
بالفقه والأصول والعربية حتى مهر وهو شاب وأجاد في الخط والنظم 
والتثرء وكان ذا بلاغة وطلاقة في اللسان» عارفاً بالأمور» وانتشرت تصانيفه 
في حياته» ورزق فيها السعد والمجد» وولي خطابة الجامع الکبیر» وانتهت 
إليه رئاسة القضاء والمناصب بالشام» وكان جواداً مهيباً. 

وقد صنف تصانيف كثيرة جداً على صغر سنه وقرئت عليه وانتشرت 
في حياته وبعد وفاته» وجرت عليه محن وشدائد ما لم تجر على قاض قبله» 
)۱ شذرت الذهب لابن العماد الحنبلي : ۸/ ال TA‘‏ 


۱۹ 


وحصل له من المناصب والرئاسة ما لم يحصل لا حد قبله وأبان في أيام 
محنته عن شجاعته وقوته على المناظرة حتى أفحم خصومة مع کثرتهم ثم 
عفا عمن قام علیه» وكان كريماً مهيبا" . 
من مشایخه : 

آذکرهم وتواریخ وفياتهم دون الإطالة بالترجمة عنهم وهم : 

١‏ - والده تقي الدين: علي بن عبد الكافي السبكي توفي ۵٩‏ ۷ه. 

۲- أبو الحجاج المژي هو: يوسف بن عبد الرحمن بن يوسف توفي 
سنةه 6 ۷ه. 

۳- آبو حيان الأندلسي هو: محمد بن یوسف بن علي توفي سنة 
46 ھ. 

٤‏ - الحافظ الذهبي شمس الدين: محمد بن عثمان(۲) توفى سنة 
لاه ۱ 

۵ - ابن سيد الناس هو: فتح الدين أبو الفتح محمد بن محمد بن 
محمد بن عبدالله المتوفى”" سنة 5 "الاه. 

٦‏ - ابن الصابوني هو: أمين الدين أبو الفضل عبد المحسن بن أحمد 
ابن محمد بن علي الصابوني”؟» المتوفى سنة 5"/اه. 


۰۳۱۰ 569 /۲ الدرر الكامنة:‎ )١( 

(؟) شذرات الذهب: ۸/ ۹ طبقات الشافعية: ۱۰/ ۱۳۹ و۰۳۹۵ والدرر الکامنة : 
۶ ۲۸ ومعجم المؤلفين: ۳ والاعلام ۷/ ۱۵۲ . 

(۳) شذرات الذهب: ۱١۸/١‏ . 


(4) الدرر الکامنة: ۰۲۵/۳ 


۷- ابن جماعة هو: قاضي القضاة يوسف بن إبراهيم بن جماعة(؟ 
توفى سنة ۵۷۳۸. 

۸- صالح بن مختار هو: تقي الدین صالح بن مختار بن صالح بن 
أبي الفوارس" توفي سنة ۷۳۸ه. 
من تلامذته : 

۱ - ناصر الدين السلمي هو: محمد بن علي بن محمد السلمي آبو 
المعالی المعروف باین أب العشاثر توفي سنة ۷۸۹ه(۳. 

۲ - الحافظ شمس الدین اللخمي هو : محمد بن موسی بن سند الشیخ 
العالم الحافظ شمس الدین آبو العباس اللخمي المصري الامشقي الشافعي 


توفی سنة ۲۹۷۹۲ 


۳- القاضي شرف الدین السلمي هو: محمود بن محمد بن آحمد آبو 


الثناء الشافعی» توفی سنة ۷۹۵ه۹. 


٤‏ - أمين الدين الحنفي هو: محمد بن محمد بن علي الشهیر بابن 
الآدمي» توفي سنة ۷۹٩‏ . 
)١(‏ طبقات الشافعية الکبری: ۱/ ۳۹۲ 
(۲) شذرات الذهب: ۰۱۲۱/۲ 
(۳) الدر الکامنة: ٠٤/٤‏ . 
(4) المصدر السابق: ۰۱۱۷/4 والاعلام: ۰۱۱۸/۷ 
(0) شذرات الذهب: ۵۸4/۸. 
(() المصدر السابق: ۸۸ ٥۸۳‏ . 


۳۱ 


تسس سس سب تست > 


5 - أقضى القضاة شرف الدين الغزي هو : عیسی بن عثمان بن عیسی 


توفي سنة ۲(۵۷۹۹. 


وهناك عدد هائل من طلابه الذين تلقوا عنه شتی العلوم وعلی اختلاف 
فنونها . 

مذهبه: شافعي المذهب في الفروع الفقهية . 

عقیدته : آشعري العقیدة. 
مؤلفاته وخبراته العلمية : 

له مولفات كثيرة في شتی العلوم منها : 

. الإبهاج في شرح منهاج الوصول في علم الأصول‎ - ١ 

۲ - أحاديث رفع اليدين ‏ مخطوط . 

۳- أرجوزة في الفقه. 

6 - الإشارات إلى أماكن الزيادات - مخطوط . 

۵ - الأشباه والنظائر في فروع الشافعية . 

5 الألغاز وهي قصيدة نضمها التاج في المعايدة وقد شرحها 
السيوطي. 

۷- آوضح المسالك في المناسك . 

۸- تبيين الأحكام في تحلیل الحائض . 


4 - تخریج أحاديث أحياء علوم الدين. 


(۱) الدر الكامية: ۰۱۲۲/۳ 


۳۲ 


۰ - ترشيح التوشيح في اختيارات الوالد في الفقه الشافعي . 

۱ تشحيذ الأذهان على قدر الإمكان في الرد على البيضاوي . 

٢‏ - توشيح التصحيح للإمام النووي في الفقه الشافعي. 

۳ - توشيح التصحيح في أصول الفقه. 

۶ - توشيح التدريب للشيخ أبي إسحاق الشيرازي في الفقه الشافعي . 
٠‏ _ جزء على الحديث (المتبايعان بالخيار) . 


١‏ - جزء في الطاعون. 

۷ - الدلالة على عموم الرسالة . 

۸ - رفع الحاجب عن مختصر ابن الحاجب . 
۹ - رفع الحوبة بوضع التوبة . 

۰ - السیف المشهور في عقيدة أبي منصور الماتريدي . 
۱ طبقات الشافعية الصغری. 

۲ - طبقات الشافعية الکبری . 

۲۳ _ طبقات الشافعية الوسطی . 

۶ - الفتاوی . 

. القاعدة في الجرح والتعدیل‎ _ ٠ 

5 - القاعدة في المرخین . 

۷ - القصيدة عن الالفاظ الأعجمية في القران. 
۸ - القصيدة المنفرجة. 


۳۳ 


۹ - القصيدة النونية في العقيدة . 

۰- معيد النعم ومبيد النقم . 

-١‏ مناقب الشيخ أبي بكر بن قوام. 

۲ منع الموانع عن جمع الجوامع في أصول الفقه . 

۳ متن جمع الجوامع الذي نحن بصدد تحقيقه مع شرحه للمحلي 7 . 
وفاته: 

توفي الإمام تاج الدين السبكي ‏ رحمه الله -ليلة الثلاثاء سابع ذي 
الحجة سنة ١/الاهء‏ ودفن بسفح قاسيون ‏ وهو جبل شمالي دمشق يطل 
علیها - شهيدا بالطاعون» وقد عاش أربعاً وأربعين سنة -رحمه الله تعالى . 
مميزات جمع الجوامع وأهميته: 
ولا - مميزاته: 

١‏ - الاختصار مع جمعه لأراء الأصوليين بشکل موجز. 

۲ - آمکان استظهاره عن ظهر قلب. 


)0 هذه المولفات والخبرات العلمية آخذتها من محقق جمع الجوامع آبي الفداء 
مرتضى علي بن محمد المحمدي الدغاستاني في مقدمة التحقيق : ب PET‏ 
وهو استمدها من تاريخ الأدب العربي لبروكلمان: 7 ومعجم المؤلفين 
لعمر كحالة: ۲/ ۳4۳ ومن شذرات الذهب لابن العماد: ۸/ ۳۸۰ والدرر 
الكامنة: 7/۳ ۰۰ وكشف الظنون: ۱ والأعلام: 4 185 وتاريخ ابن 
قاضي شهبة: ۰۲4۹۵ فجزاه الله خيراً وأجزل ثوابه . 

() النجوم الزاهرة: ۰۱۰۸/۱۱ 


۲٤ 


۳- كما ذكر في أوله انه جمع فيه خلاصة الموسوعات الجامعة في 
هذا الفن لذا سماه جمع الجوامع . 
٤‏ - سليم من المناظرات والمناقشات في المسائل الأصولية . 
۵ - يذكر الأصح أو الصحيح أو المختار في أول الساآلة مرا إلى 
وجود آراء أخرى تقابل هذه الثلاثة منطوية . 
٦‏ - ختمه بنبذة عن أصول الدين ونبذة عن التصوف النقي السلیم . 
۷- أنه من الكتب التي جمعت بين منهجي المتكلمين والفقهاء . 
انیا - أهميته : 
١‏ - أنه من الكتب التراثية في هذا العلم . 
۲ - أنه أحد المتون المختصرة التي يمكن لطالب العلم ضبطها وحفظها 
وله آمثال في الإيجاز ولعله يمتاز عليها مثل : 
۳ المعتمد في أصول الفقه لأبي الحسن البصري . 
ب - البرهان في أصول الفقه لامام الحرمین . 
ت - المستصفی في علم الأصول للامام الغزالي. 
ث - المنهاج للبيضاوي. 
ج - متن المنار للنسفي . 
ح - الحاصل المختصر من المحصول للأرموي . 
36 مختصر المنتهى لابن الحاجب . 
د اللمع للشيرازي وغيرها. 


Yo 


ام 


۳- تلقي العلماء له بالقبول والتدريس لطلاب العلم ولا سيما مع 
شرحه البدر الطالع فإنه منهج دراسة في المدارس الدينية التابعة للمساجد 
في العراق. 
شروح هذا المتن: 

شرحه كثير من العلماء بشرح توضح المراد من المتن وبأساليب 
مختلفة» منها ما هو سهل الفهم» ومنها ما فيه تعقيد وغموض» ومن أشدها 
غموضاً هو شرح جلال الدين المحلي كما سأذكر ذلك . 
الشروح : 

۱- تشنیف المسامع للزركشي المتوفی سنة ۷۹6ه. 

۲- الغيث الهامع لابي زرعة العراقي اختصر فيه تشنیف المسامع 
المتوفی ۸۲۱ه. 

۳- تشنیف المسامع أيضاً لشمس الدین محمد بن أحمد الغزي 
الأسدي المتوفی سنة ۵۸۰۸. 

٤‏ - النجم اللامع شرح جمع الجوامع للشیخ عز الدین محمد بن آبي 
بكر المعروف بابن جماعة الكناني الشافعي المتوفی سنة ۸۱۹ه. 

4 - شرح شهاب الدین أحمد بن الحسین بن رسلان الرملي القدسي 
الشافعي . 

5 - الضياء اللامع شرح جمع الجوامع لأبي العباس أحمد بن خلف بن 
حلولو. 


۷- شرح الشیخ عبد الوهاب بن أحمد الشعراني الشافعي المتوفی 
سنة ۷٩۲‏ . 


۳۹ 


۸ - شرح الشيخ برهان الدين بن عمر البقاعي الشافعي المتوفى سنة 


۸0ھ . 

٩‏ - شرح الشيخ شهاب الدين أحمد بن عبدالله الغزي الشافعي المتوفى 
سنة ۵۸۲۲. 

٠‏ - شرح المولى لشهاب الدين أحمد بن إسماعيل الكوراني المتوفى 
سنة ۳٩۸ه.‏ 

۱ شرح الشيح عبد العزيز ابن محمد بن الشحنة الحلبي المتوفي 
بت 9ھ 

۲ - الترياق النافع في إيضاح وتكميل جمع الجوامع للشيخ أبي بكر 
ابن عبد الرحيم بن شهاب الدين العلوي الحسيني الشافعي . 

۳ - تفهيم السامع جمع الجوامع لشهاب الدين أحمد بن محمد 
الحلبي الشافعي . 

٤‏ - شرح برهان الدين إبراهيم بن محمد القباني المقدسي المتوفى 
سنة ٠86ه.‏ 

۵ - البدر الطالع لجلال الدين المحلي المتوفى سنة ۸٠٤‏ وهو 
موضوع تحقيقنا له مع المتن وسنتحدث عنه عند الحديث عن شارحه المحلي 
رحم الله الجميع وجزاهم عنا خير الجزاء . 

)١(‏ هذه الإحصائية أخذتها من مقدمة محقق الغيث الهامع الشيخ محمد ثامر الحجازي 
إلا أنه من المؤسف أنه لم يوثق هذه الشروح من المصادر الخاصة بنسبة الکتب 
والمؤلفات إلى ذويهاء وأنا نقلتها من مقدمته المذكورة اختصاراً للوقت عن البحث 
عنها فجزاه الله عنا خيراً. 


۳۷ 


5 - اختصر المتن وشرحه القاضي زكريا وسماه غاية الوصول إلى 
علم الأصول. ۱ 
آسلوب السبكي في متن جمع الجوامع : 

١‏ - ذکرنا سابقاً أنه بالغ في إيجازه لیسهل حفظه على طلاب العلم 
مع عدم الإخلال والتقص من معلومات أصول الفقه . 

۲ - أنه لم يجعل الاستدلال والترجيح وصفات المجتهد ضمن علم 
الأصول بل اعتبرها وسيلة لاستنباط الفقه من الأدلة التفصيلية واقتصر على 
الأدلة الإجمالية فقط لاعتبارها أصول الفقه فقط ؛ لذلك لم ندخلها في 
تعريفه . 

۳ - يطوي الآراء التي لا يرجحها وتفهم من قوله ثالثهاء رابعهاء 
خامسهاء وربما يكون الرأي الراجح هو تفصيلي في المسألة ويطوي الأقوال 
التي تلتزم وجهاً واحداء وأحياناً يشير إلى الرأي بقوله : وقيل . 

٤‏ - بين في مقدمته وفي خاتمته أنه قد لا يذكر صاحب الرأي وقد 
يذكره أحياناً للاختصار. ۱ 

4 - ريما يمثل للمسألة وقد لا يمثل لها حرصاً على عدم الإطالة» وقد 
يصرح باسم صاحب القول أو يمثل لرأي لحكمة يراها هو أو لأهمية ذكر 
ذلك. 
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۳۸ 


نبذة عن مؤلف الشرح 
[البدر الطالع] 


اسم الشارح: هو الشيخ الإمام المحقق الفقيه» الأصولي» المفسر» 
المنطقي؛ المتکلم» العلامة محمد بن أحمد بن محمد بن إبراهيم بن أحمد 
ابن هاشم بن شهاب الدين أبي العباس بن الكمال. 

نسبته : الأنصاري» المصري» القاهري» المحلي الشافعي . 

لقبه : جلال الدين. 

کنیته : آبو عبداله . 
سبب تسمیته (المحلي) : 

نسبة إلى المحلّة الکبری من الغربية من القاهرة» وکان شافعي المذهب 
تبعاً لوالده وجده(). 


مولده: ولد جلال الدین المحلي - رحمه الله تعالی - في مستهل شوال 
سنة ۵۷٩۱‏ 2۱۹۸۹ بالمحلة الغربية بالقاهرة2 . 


(۱) ینظر شذرات الذهب: 4/ 44۷ والفتح المبین في طبقات الأصولیین : ۳/ ۰4۰ 
وهدية العارفین: /٩‏ ۰۲۰۲ ومعجم المولفین لکحالة: ۳/ ٩۳‏ والأعلام: 
۵۰ والضوء اللامع للسخاوي: ۷/ ٩۳‏ . 

(؟) الفتح المبین: ۰/۳ والأعلام: ۳/ ۰۳۲۳ ومعجم المولفین: ۳/ ۰.۹۳ 


۳۹ 


نشأنه وحیاته : 

نشأ جلال الدين المحلي بالقاهرة وتعلم القرآن والقراءة» ثم درس 
أنواع الفنون من الفقه والأصول وعلم الکلام والنحو والمنطق وت جل 
آقرانه بالعلوم النقلية والعقلية . 

وکان يعيش على عمل التجارة بیع القمح . 

ثم تصدى للتدريس والاقراء» وكان -رحمه الله ورعاً يامر بالمعروف 
وينهى عن المنكر محترماً بين الخاصة والعامة . 

امتنع من تكليفه منصب القضاء ورعاً منه(۲۱. 

تولى تدريس الفقه بالبرقوقية التي أنشأها السلطان الظاهري برقوق 
سنة ۵۷۸۳) وهي من أحسن مدارس مصر. 

وأيضاً تولى التدريس في المؤيدة وقرأ عليه جماعة؛ ألف كتبآ في علوم 
الفقه وغيره من العلوم سنتحدث عن بعضها . 
من شوج 

أخذ العلوم على جلة من العلماء الأفذاذ والمراجع العظام نذکر فيما 
يأتي بعضاً منهم بشكل مختصر : 

١‏ الحافظ ولي الدين العراقي وهو: أحمد بن عبد الرحيم بن الحسين 
ابن عبد الرحيم العراقي ولي الدين أبو زرعه توفي سنة 4717ه. 


۲- شمس الدين البرماوي هو: محمد بن عبد الدائم بن عیسی بن 


(۱) ینظر المراجع السابقة. 


فارس المصري البرماوي الشافعي شمس الدين توفي سنة ۸۳۱ه. 


۳ الحافظ ابن حجر هو : أحمد بن علي بن محمد بن محمد الشهير 
بابن حجر شيخ الإسلام العسقلاني المتوفي سنة 4657ه. 
من تلاميذه : 

وتتلمذ على يديه الكثير نذكر منهم من يأتي : 

١‏ - قطلوبغا الكركري الحنفي هو: يوسف بن شاهين الجمال بن الأمير 
أبي أحمد العلائي القاهري أبو المحاسن الشافعي ثم الحنفي سبط ابن حجر 
توفي سنة ۸۹۹ه. 

۲ - الحافظ السخاوي هو: محمد بن عبد الرحمن بن محمد بن أبي 
بكر السخاوي الأصل» القاهري المولد شمس الدين أبو الخير نزيل الحرمين» 
الحافظ ‏ المسند» الشافعي» توفي سنة له 

۳- الحافظ السيوطي هو : عبد الرحمن بن أبي بكر محمد بن سابق 
الدین أبي بكر جلال الدین آبو الفضل» السيوطي. الشافعي الحافظ» 
المسند» توفي سنة ۱۱٩ه.‏ 

٤‏ - ابن أبي شريف المقدسي» هو براهیم بن الأمير ناصر الدين محمد 
ابن أبي بكر بن علي برهان الدين أبو إسحاق المعروف بابن أبي شريف 
المقدسي المصري الشافعي توفي سنة 4۲۳ . 

(۱) هامش البدر الطالع لمحققه أبي الفداء مرتضى علي بن محمد المحمدي الداغستاني : 

RENE 


۳1 


مولفاته : 


له مؤلفات جَمَة نذکر بعضها فیما يأتي : 
١‏ - الأنوار المضيئة في مدح خير البرية شرح فيها قصيدة البردة 
للبوصري ٠‏ 


۲ - تفسير القرآن الکریم - وهو المشهور بتفسير الجلالين » وقد أكمله 
جلال الدين السيوطي؛ حيث توفي المحلي قبل إكماله لذا سمي تفسير 
الجلالين . 

۳- الجهر بالبسملة في الفقه الشافعي . 

6 - الحاشية على شرح جامع المختصرات في الفقه الشافعي . 

ه ‏ الحاشية على جواهر البحرين للأسنوي في الفقه الشافعي . 

۲ - شرح الإعراب عن قواعد الإعراب في النحوء والأصل لأبن هشام 
النحوي ٠‏ 

۷- شرح تسهيل الفوائد وتكميل المقاصد في النحوء والأصل لابن 
مالك النحوي. 

۸- شرح الشمسية في المنطق» والأصل لنجم الدین عمر بن علي 
القزوني ٠‏ 

٩‏ - شرح عروض آندلس لمحمد الأندلسي المعروف بابن الجیش 
|لأنصاري المغربي: 

۰ شرح الفرائض. 

۱۱ - شرح المقصورة لابن حازم . 


۳1 


- شرج الورقات في أصول الفقه والأصل لإمام الحرمين 
عبد الملك الجويني. 

۳ - الطب النبوي. 

٤‏ - کتاب الجهاد. 

6 كنز الذخائر . 

5 - كنز الراغبین في شرح منهاج الطالبین للامام النووي . 

۷ - محاكمات حواشي على شرح الروضة» والمهمات في الفقه 
الشافعي 

- مختصر التنبيه للشيخ أبي إسحاق الشيرازي . 

. المناسك في الفقه الشافعي‎ - ٩ 

. البدر الطالع وهو موضوع تحقيقنا وسنتحدث عنه قريب‎ ٠ 
وفاته:‎ 

توفي رحمه الله - في فجر يوم الجمعة ليومين بقيا من المحرم سنة 
۳ ودفن بالقرب من ضريح الإمام الشافعي 0485" . 

0003 

(۱) هذه المؤلفات من المصادر السابق ذكرها الشيخ أبو الفداء مرتضى بن علي بن 

محمد المحمدي الداغستاني محقق الشرح المذكور: ۱۲/۱ -18. ومن مقدمة 


تحقيق رفع الحاجب للشيخ علي محمد معوّض والشيخ خليل أحمد عبد الموجود: 
الوا 


(۲) شذرات الذهب: 157/1١١‏ الأعلام: ۰11/۱ 


نف 


ی مو و شبروخ جع الج و امع ھی وی الحان وذكبره 
للأقوال التى طواها الماتن» وذكر الأمثلة للمسألة الأصولية في أغلب 
المواضع » والاستدلال على بعض الأمور بالأدلة من الكتاب والسنة» 


وبيان أسماء أصحاب الرأي في بعض المواضع» كما يقدر ما حذفه الماتن؛ 
وفهم المعني بحاجة إلى ذكره . 
إلا أني أسجّل عليه : 

١‏ _ أسلوب التعقيد بالعبارة» وصعوبة إدراك المراد منهاء فهي في 
أغلب الأحيان لا درك المراد منها بمجرد قراءة النص بل لا بد من تلقي 
معناها من أفواه المشايخ الذين مارسوا أساليب الكتب القديمة والمصادر 
المعتمدة من کتب فحول إسلامنا العلماء الذين كانوا لا يرون تعقيدا أو 
صعوبة فى مثل هذا التعبير لأنه لغة مألوفة لهم؛ لما لديهم من ملكة قوية 
وأصالة عربية ومستوى عال رفيع في العلم . 

۲- ان مما أسجله عليه أنه حينما يذكر الآراء المرجوحة التي رجح 
الماتن غيرها يقول: وقيل» ولم يبين اسم القائل» ولربما كان يستعملها 
اصطلاحاً لضعف القول ولا يريد أن لها قائلاً مجهولاً» بل كما يقال عنها 


Yo 


أنها أداة تمريض» وكان عليه وهو بهذا المستوى من العلم أن يبحث عن 
القائل به ويذكره؛ وليس هذا الأمر يؤاخذ به المحلي فقط بل أسماء القائلين 
أهملها الكثير من المؤلفين في هذا الموضوع . 
أسباب صعوبة فهم بعض نصوصه تتمثل بما يأتي : 
١‏ - كثرة الضمائر والقاری يحصل لديه اشتباه على أيّ كلمة من الظاهر 
السابق عليه يعود إليه هذا الضمير. 
۲ - كثرة الجمل المعترضة بين المبتدأ والخبر وبين الشرط والجواب 
وبين النعت والمنعوت. 
۳- تقدم الخبر وقد يكون جاراً ومجروراً ويؤخر المبتدأ تأخيراً بعيداً. 
٤‏ - يؤخر الجار والمجرور كثيراً عن متعلقة . 
© يكثر من ذكر الخبر ومبتدؤه محذوف اعتماداً على ما يقدره 
القاری؟. 
1 أهمل ضرب الأمثلة لكثير من الامور التي تحتاج إلى أمثلة لتوض يح 
المراد منها ولا سيما في موضوع التراجيح التي تفتقر إلى ذكر نص راجح 


وآخر مرجوح لذلك المرجح. 
الحواشي عليه: 
لم أعثر إلا على حاشيتين لهذا الشرح مع متنه : 


أحدهما ‏ للعلامة البناني - مع تعليقات للعلامة عبدالرحمن الشربيني . 
ثانيهما - للعلامة العطار - مع تعليقات أيضاً للشربيني. 
وأحبانا يشير البناني إلى أقوال للعلامة قاسم ربما في حاشية له آیضاً 


۳۹ 


إلا أن الحاشيتين قلما توضح المراد مما في المتن والشرح بشكل يسير بل 
اتجهتا إلى ذكر أراء أخرى ونقول عن بعض العلماء ومناقشات وردود أو 
اعتراضات على المصنف . 

ولم أعثر على من قام بتحقيق هذا الكتاب إلا بعد أن شرعت في تحقيقه 
عثرت على قيام الشيخ أبي الوفاء مرتضى علي بن أبي محمد المحمدي 
الداغستاني بتحقيق له وقد طبع الطبعة الأولى عام (577١ه ‏ ۲۰۰۵م). 

قامت بنشره مؤسّسة الرسالة ناشرون دمشق - سورياء وقد قام المحقق 
جزاه الله خيراً بتخريج أحاديثه وتراجم الإعلام التي يمر ذكرها في الكتاب 
لأول مرةء وإذا تكرر الحديث أعلم القاری* في الهامش بالصفحة التي مر 
تخريج الحديث فيه . 

ونسب الآيات إلى سورها بأرقامها وعمل جداول للآيات والأحاديث 
والإعلام المترجم لها فقط . 

وقد أضاف معلومات ومسائل خلافية في الهامش لا تخلو من فائدة 
ولكنها ليست من دأب المحقق ولا علم التحقيق. 

إلا إني سجلت عليه أنه لم يوضح المعضلات التي يحتوي عليها الشرح 
والمتن بالشرح والتمثيل ولم يوضح مراجع الضمائر ولم يكشف عن أسماء 
بعض أصحاب القول. 

وقد اعتمد على مخطوطات ثلاث يذكر ما يراه مناسباً في الأصل ولم 
يذكر المخالف في بقية النسخ في الهامش» وربما يكون ما ذكره في الأصل 
يحتاج إلى إضافة كلمة موجودة في نسخة أخرى هي أقرب صحة للنص مما 


۳۷ 


ذكزه بع انعم أي أفات معد تخر بحص الالحاديت ترجه يعض 
الرجال فجزأه الله خيراً وأجزل ثوابه . 

وقد اعتمد على ثلاث نسخ من مكتبة جامعة دمشق هي غير ما اعتمدتها 
توثيق نسبة المتن أو الشرح إلى مؤلفيهما: 

لم أقم بذلك؛ لأن ما نقلته من شروح له تؤصل أن المؤلف هو 
السبكي للمتن» وفي ترجمة المحلي ما يؤصل أن من مؤلفاته البدر الطالعء 
لذا اكتفيت بذلك عن تأصيل نسبة الكتابين إليهما. 
النسخ التي جرى عليها تحقيق الكتاب: 

جرى التحقيق بمقابلة أربع نسخ ثلاثة مخطوطة وواحدة مطبوعة وهي 
التي من ضمنها حاشية البناني وعلى التفصيل الآتي : 

١‏ المخطوطة التي رمزت إليها بحرف (أ) وجعلتها الأم لوضوح خطها 
وعدم وجود نقص فيها ولقدمهاء قوبلت على النسخة الأصليّة بخط المؤلف . 

ناسخها: أحمد بن محمد الحلبي البسطامي . 

تاريخ النسخ: ۲/ ربيع الأول/ ۵۸۸۱. 

؟ - المخطوطة التي رمزت إليها بحرف (ب) . 

الناسخ : لم أعرفه لانطماس الخط وعسر قراءته في الأخير. 

تاريخ النسخ : ۰ جمادي الثانية/ ۳٩۸ه.‏ 

۳ المخطوطة التي رمزت إليها بحرف (ج). 

الناسخ : لم أعرفه لانطماس الخط وعسر قراءته في الأخير. 


۳۸ 


تاريخ النسخ : ۲۲/رمضان/۸۷۰ه. 

. المطبوع بمطبعة مصطفی البابي الحلبي وآولاده بمصر‎ - ٤ 

۰ - ۷۳۶/۸۱۹۳۷ الطبعة الثانية . 

وقد سجلت عند ذهايي إلى اسطنبول عام ۱۹۸۱م ما یقرب من ثمانية 
عشرة نسخة مخطوطة لها في مکتباتها هناك . 
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/ 1 0 نداد وأماأنالاول خير 
والثافى انشاءفلايمكن مع مد نا تبمالا نشاءالتعلقهوالسديدوا ندفع الاشكالبرمته 
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اسلا کاتسام الطاب فائها 1 ۰ 
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بالنفس قيامالمرشبافهل ليس لك سم 

اسان ارج ىأو يون و/ غو ا 

له خارج لکن لا تمل ۲ ۸ 


الملايقبة واللامملابفة 


لانتط بها النسبالدلولة 

الا تطابقا نها لحمو ما بها 

اجب وشرحه‌المضدی وغيرها فاسكلام الا نشائي حينئذ يجب أن یکرن عضرالناك الصورةالقائية! 

وجودأوعدم ثممتيغ الانشاء اما بأصل الوشمكاضرب أو كبعت ونم ويس اذا قسند اج وٹ ا مک عل مال الرغشرىائها 
تقلت لمان نشائية ويد لعليه الاستمال اذ لاممى للانشاهالا التكلام الدى لاخارجله أوله ارج لاحتدل الط بنة وعدمها وهذه أا 
کذلثاننافا والا لاحتملت السدق والکذب . فال المشدشرا 

(نشاء سدق حد الا نشا عم اوهوأئمالاتد لعل ا سک پنسبة 


منتف آمااللازمة فاوضم الیش له من غير و رودمتیر له ولا 
لم يقبل التعليق لانهتوقینآمرعلآمرواایتصور یات 


بار ممنى الا خبار بالکای و وضهللانشاهبتداه پل‌الشر: 
غی والا لاظ ‏ 


اللوحة الأولى من النسخة (ط) 
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اختمارهذا الکتاب متمذر ورومالتقسان منه 
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الیکا ی ایو الله وبادا 


ن 
ف مناز مم وا ن كان مقرم الدرحاتالمل بإلنسبة 
أنهمتشول) اون ان ولا 
واناعتقدأن. 


ایکون بقدرالا مال بكونبمخض فل الله من فيرسابقة مل 
الافشال وبوة اسا الامال وا السلام سيدا جمد 


السحب والتال عدد ماد کر رەلسانالفال وا لال من بوه مالا ال امال 
من‌الکال ادف فى البد.والا کل آم ۱ 


۱- استنسخت على النسخة رقم (أ). 

۲ - قوبلت النسخ الثلاث المخطوطة إضافة إلى المطبوع المرموز 
إليه ب (ط). 

۳- أثبت ما أراه مناسباً عند وجود خلاف بين النسخ واذكر المخالف 
في الهامش . 

٤‏ - نسبت الآيات إلى سورها مع ذكر رقم الآية. 

۵ - خرجت الأحاديث والآثار من المصادر الحديثة وبينت قوة الحديث 
أو الأثر غالباً ما لم يروه البخاري ومسلم. 

5 - حاولت جاهداً أن آبین صاحب القول عندما يقول: وقيل» أو وقال 
قوم» ولربما قد تكون لفظ قيل للتمريض والتضعیف. وما لم أعثر على قائله 
قلت لم أعثر على قائله . 

۷- وثقت النقول والاراء من مصادر قائليهاء وان لم أجد مصدراً 
لقائلها فمن مصدر هو أقدم من جمع الجوامع . 

۸- ترجمت للأعلام الموجودة في الکتاب . 


اه 


و > 


4 - أحلت القاری؟ بذكر رقم الصفحة عندما يقول كما تقدم أو كما 
سيأتي . 

۰ - وضعت عناوين للمسائل» ولربما فرقت البحث إلى عدة عناوين 
وجعلته بين معكوفين []. 

۱ - وضعت الساقط من إحدى النسخ بين معكوفين []. 

۲ - وضعت الآيات والأحاديث بين هلالين (قوسين) . 

۳ - وثقت المسائل الفقهية المذكورة من مراجعها في كتب الفقه . 

6 - عرفت بالأماكن والفرق والمذاهب والأديان المذكورة في 
النص . 

۵ - نظمت بعض المسائل بأرقام تسلسلية وجعلتها على شكل 
فقرات . 

١‏ - مثلت لبعض المسائل التي أغفلها النص ولم يذكر لها مثالاً سواء 
كان من الفروع الفقهية أو فرضت لها مثالاً فرضياً . 

۷- آهم عملي أن وضحت في الهامش التصوص الغامضة بعبارة 
واضحة. 

۸ - رجعت الضماثر إلي ما تصلح أن تعود إليه . 

٩‏ - بینت الجمل المعترضة بين المبتدأ والخبر وبين الشرط و جوابه 
وبين الجار والمجرور ومتعلقه . 


o۲ 


-٠‏ إذا ذكر خبراً مقدماً نبهت إلى مبتدئه أو ذكر مبتدأ مقدماً بيشت 


- وضحت النص بما يتطلبه الخط العربي من الترقيم والرموز 
اللازمة . 

۲ _ وضعت في جانب الصفحة بداية ونهاية المخطوطة رقم (0. 

۳- ختمت العمل بجداول للآيات على موجب السور مع أرقام 
الآيات في السورة» وللأحاديث على حسب حروف المعجم لبداية مقطع 
الحديث المذكور في النص . 

۶ - نظّمت الإعلام بجدول على حسب الحروف الهجائية . 

۵- وضعت جدولاً للقرق والمذاهب والایات. 

+ وضعت جدولاً لااشعار . 

۷- وضعت جدولاً لمراجع ومصادر التحقیق . 

۸- كما وضعت جدولاً لمراجع الکتاب نفسه والمصادر التي اعتمدها 
الشارح. 

۹ - ثم جدولاً لمحتویات الکتاب وعناوينه . 

۰ شکلت بالحرکات المتن والأحادیث وبعض الکلمات التي 
تستوجب ذلك . 

وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين 
أو .عبد اكات عبد ال ال 


or 


كان عملي هذا أثناء وجودي في جامعة مؤتة 
في كلية الشريعة في المملكة الأردنية الهاشمية 
حيث كنت عضواً من أعضاء التدريس فيها 
بعد تمام سبع سنوات على عملي فيها 
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لتق که مور لاه 
تاه اكور 


الحَمْدٌ شه عَلَى إِفْضَالِه!"» وَالصَّلاةٌ وَالسَلآمُ علی سيد مُحَمَّدٍ 


واله(۳. 
َذا: ما اشْتَدّتْ له حَاجَةُ الحتَقَهمِينَ”؟) لجَنع* الجوامع من" شرح 
تخل القاطف ون مراد وبحت سارل ا 


(1) التَحْبيهُ بالجٌمْلَةِ الإشميئة دلوت وبالفغلبة إذا كان مُضارعاً بيد لد 
وإذا كان ماضياً يفيد تحقق الوقوع. 

(9) بكر الهمزة مَضْدر أفضّل» ولم یل على عم كصاحب المَْن ليُشيرَ إلى أن الهم 
هي تَفَضّلَّ منه» وليس الله مُلزماً بها- كما يرى الم 

م آل الب هم قارب من بتي هاشم على رأي» وعلى رأي آخَرَ هُم بنو هاشم 
والمطلب» وهذا المعنى المُراد في باب الرّكاة» أي لا نع إليهم» وعند الدّعاء برد 
بهم كل من الع دی 

)6( أي الذينَ يَخْوْصُون على فهم المُراد من المَمْنِء وهو جع الجوامع . 

)0( في (أ): بجمع . 

0) من بيانية » أي بت نوع الحاجة. 

(۷) في(أ) و(ب) و(ج): (مسایله) بالیاء» وكذا لفظ (ودلايله)» وفي (ط): بالهمزة؛ لأنَّ 
الياء إذا وقَحَتْ بعد لاف الزائِدة تب هّمزةء ويجري هذا في کل أمثال هذه الكلِمة . 


لاه 


22222 


وير دلا عَلَى وجو سَهْلٍ لین حَسَن بشاظرین نع اقا 
[تعالى]!' به آمِين. 0 

َال المَصَتّف -رَحمه تَعَالَى - : 

(بشم الله الرّحْمَنٍِ الرّحِيِمٍ) 

(تحمَدك الم" أَيْ تصفك بجَمِيع صِفاتك يا الله؛ إذ“ الْحَمْدُ 
-كَمَاقَالَ ارت" في ای 7" الوَضْفتُ بالجميل» وکل مد تایه 
تعالی جَمِيلٌ”"- وَرِعَاية جَمییهّا بل في انیم الاد با 5خ رز 
کالمّابق. 
ساقط من (أ) و(ب). 
أصل اللّهمَ: اه حُذِفَ خرف النداء» وعوض عن المي في آخره . 
إذ هنا للتعليل» ولفظ (الحَمْدُ) مبتدأ َب (الوَصْف) وجملة (کما قال الَّمَخْشَري 
في الفائق) جُمْلَة مر . 
هو أبو القاسم محمود بن عمر زر ما عَضْرِه ولد بزمخشر قرية من قری 
خوارزم سَنه (۵41۷)» أَخَذ الأدب عن أبي منصورء له مات : منها الكشاف 
وأساس البلاغة؛ توفي سنة (۰۵۸ه)۰ طبقات الفقهاء لطاش كبرى زاده: 
ص(۹۷٩).‏ 
)1( في () و(ب) و(ج): (الفایق) بالیاء . 
(۷) أيْ کل وضف وهي جملة مُعْتَرضة . 
(۸) صفائه تعالى كثيرةٌ» ول وف له َه على الق فلو قال الحَمْدُ للقادر لكان 
الحَمد لقدره فقط» ولكنّه حَمدَ الباري باشمه اتال لجميع صفاته وهو لفظ 
(له)؛ لأنَّ للم يذل على جميع صفاته الجميلة التي لها آثارٌ على الخلق وهذا 
وجه البلاغة. 


مه 


ا 


الجُرَادُ به إِيجَادُ الْحَمْدٍ لا الإخبار باه سَيُوجَدٌ 


وَكَذَا له نصلي ونضرع: المُرَادُ به إِيِجَادُ الصا وَالصرَاعَةٍ 
لاا الإخبَارٌ اك سَيُوجَدَانِ . 

وَأَتَّى بنُونِ العَظَمَة"؟ لاظهار مَلژومها -الَّذِي هو يِعْمَةٌ من تَمْظِيمٍ الله لَهُ 
یله للم - ؛ امالا لِقَْلِهِ تَعَالَى : #وَْمَبتِعمَةَرَيَكَ فَحَرِّتُ4[الضحى: ١‏ 


وَقَالَ ما َم“ دون تَحْمَدُ الله الأخصّر مِنْهُ لِلتَلَذَّذْ بخطاب الله 


وعد عل الکَمد له الضيئة الشاية للم رد لَصْد بها ناء 


(۱) نحتدك جملا خبریّة» وهنا لا ريد أن حبر عن أ الحتمد سیکون همسقلا 
بل يُرِيدُ إنشاءً الحمدٍ وایجاده» والتَّعْبِير بالخبرية ويراد به الانشائية أبلغ من 
الانشائية» فكأنَ الحمد قد أوقع فعلاً وأخبر عنه . 

(؟) أي كما أنَّ (تَحمّدُ) التي هي للمضارع لا يُراد بها الإخبارء كذا لايُراد بها في 
(نْصَلّي وتشرع) المستقبل» بل یرد حصول الضَّراعَةٍ والصَّلاة الان فهُما جملتان 
خبريّتان یراد بهما الانشاء. 

۳( الان بإقااكانا حر ادا تاو کي اوه وه ار مق رای او اعد 
ویریڈ نیم هه وهنا انیم ليس لاه بل لثم التي يحولا وهي تأهيله 
للیلم وبه صارّ معظّما + لکونه محلاً وظرفً للعلم العَظيم» وليسّت ذائه المعظمة. 

4( أي قال : (اللَّهَ) ولم يل الحمدٌ ‏ والتي هي أثَلُّ حروفاً من نحمَدُك اللّهِمّ؛ لذن 
لدد بندائه تعالی ومخاطبته . 

(5) إن العبارة الشائعة عندما نحمّدٌ الله هي (الحمد لله)ء وهنا عَدَلَ الما عنها إلى 
نحمدّك اللهُم. 


۹ 


على الله تَعَالَى بأ مالك لجميع الکنی( من الْكَلْقَء لا لالم بدَلك الذي 
هُوَ من جُمْلةٍ الأصْلٍ في القَصد بالكير 9©: را شا یه رگ إلى ۳ 


۹ 


2 ر عس ده‎ 2 (O 
قال ؛ لانه ۶ بجویع - كما تقدّمَ  وَمُذا‎ 


بِوَاحِدَةٍ م 
َإِنْ لَمْ تراع ات۳ _بِأَنْيرَاد لاء بض الصّفَاتِ - فَذَلِكَ 
البَْض أَعَهُ من هه الَاحدة؛ لصذقه بها رها الكثير» فالتا به أَبْلّعْ مِنْ 


(۱) هناتعلیلٌ للحَمْد بصيغة الحمدٌ لله ویبان مزيتها؛ وذلك أنَّ وجود اللام في لله معناها 
الملك» أي دا مالك لجميع أنواع المد لا ُشارکه العة فیکون الهش له ؛ 
لا مالك فقط. ولفظ الجلالة في نحمّدُك له تَجْعَلٌ الخمد عام لکونه مالک 
لبقيّة الصّفات والاسماء» ولیس باسمه مالکاً فقط . 

() وایضا لفظ (الحمد ش) لا يُراد بها الإخبار أنه مالك لجمیع الحمد الذي هو الاْضل 

في تکوین هذه الجملة؛ لأنَّ تركيبها هكذا مضمونه الاخباژ بالحمد لاحُصُوله . فلم 

یرد الإخبار الذي هو في الإصل» بل يريد حصول الحمد. 

من قوله (إذ القَضْدُ إلى قوله مضمونه) جملةٌ معترضةٌ بين الفعل وه وهو الجا 

والمجرور في قوله: إلى ما قاله. 

الجار والمجرور متعلقٌ بقوله عَدَلَ والذي قاله هو: نحمُدُكٌ اللهُم . 

رزيل الجلالة ساقط من (ط) و(أ) و(ب) . 

إبي قوله له بدون لام الملك يَشملٌ الحمد له بجميع صفاتى آنا الحمد لفان 

يحِمَدُءُ لصفة واحدة وهي كونه مالكاء وهو آبلغ من حمدِهِ لصفةٍ واحدة. 

مي برد على لفظ نحمذك اللهمَبأنَّهُ قد لا پراد جميع صفاته» بل واحدة منها مُبِهَمَة 

يتفي الشّمولية ومن تم تنتفي الأبلغية . 


0 


التَّنَاءِ بها في الججمْلة آنضا). 


نکم الام بها من حَيْتُ تفصبلها رقم في الس من ال به . 


(عَلَى نعم) جع عمو بعفتی انعام"۰۳ والکیر كير واَفظیم أي 


ماما كثيرة عَظِيمَةٍ . 


0) 


(۲) 


(۳ 


(€) 


مِنْها : الإلْهَامُ لیف َذا الکتاب وَالإقدَارُ عَلَيِْ. 
ولا تمد . 
اما مد على الم -أَيْ في مُقَابَلتِهًا لا مطلق۰-؛ لاد الأول 


أجاب بقولء فالثَاءُ بها بأنَّ الأبلخيّة ایضاً تبقی+ لأنها أيضاً تشمل جمیع الصفات 
على البدل؛ لأنَّ البعض يشمل صفة مالك وغيرها؛ لأنَّ البعض مهم يَضْدُقُ في 
مالك وبقيّة الصّفات» فهي أَبلَْ من الحمد لله أيضاً في الجملة وضمير به وصدقه 
يعودان على البعض» وضمير بها وبغيرها يعودان إلى صيغة الحمد الله . 

استَّدْرك هنا بأنْ الحمد لله لها مزيّةٌ من حيث لد اللام للملك فالمحمود حُمِدَ؛ 
لا مالك أوقع في لس من عدم تعن ام الصف وإبهامه بإرادة بعض منها غير 
أي الحمد لله على إكرامه وانعامه لنا لا على التعم الماديّة والمعنويّة» لأنها تزولٌ 
وإنعامه مستمر لا یزول. 

المرادُ بذلك (علی ومجرورها) فاتّهما مُتعلقان بقوله تَحْمّدء وعلی هنا بمعنی 
اللام - أي للتَعْليل - وكلمةٌ (صلة) هنا تساوي (التعلق) عند الحاة - أي حَمِدُ الله 
هنا لأجُل التعم التي من الله بها عليه . 

الحَمْد يَكونُ ثناء على المحمود؛ إما مُقابل نعمة نم بها على الحامد» وإمًا أنَّ 
الشّخص يَحْمّد المحمود دون مقابل نعمة» بل لاه هل للثناء وهنا حَمدّه على 
العم : وی کا قوم عقام قفر اة فالشکر يكو نمقازل النعحة قسببه = 


5١ 


۳ ۰. ۰۵۵ ۵ , 


وَاجِبٌ وَالَانِيَ و 


ووَصَفَ الم با هو شأنها بقل اوه حلي ا 


الم فیتَضیَان الحَمْد0"©. 


زیادتها ؛ لن موقب عَلَى الم لَه والإقدار عَلَيِ وهفاً من جم 


وَهُوَ مُؤذِنٌ زياد المُفمصِية لِلْحَمْدِ أنِضآ وله ب اغا 
مح يُوقف بالحشد عليه وان وان و ا شونا 


[إبراهيم : ۰.۳ 


ين 


وازداد وَرَاد اللآزِمُ مُطاوعاً راد المْتَعَدَيَء تقول: راد الله الم عَلَىَ 


واحدٌّء ولکنه يكون في مواضع في اللّسان؛ وفي القلب. وفي العمل وهو 
اعلاها؛ لقوله تعالى: #أَعَمَلْواءال اود شك €[سا: ۱۳] فإنّه يكون أخصٌ سبباً 


وأعم موضعاً. 
نا الحمدُ فیکون بمقابلة نعمةٍ وبدونهاء ولكنْ موضعه اللّسان فقط فهو أعدٌ سبباً 
واخصٌ موضعاً. 


الأول الذي هو في مقابلة نعمةٍ فاه واجبٌ مكافأةٌ للع والشاني الحمد مطلقاً 
بدون مقابل» وهنا أتى بالحمد الواجب؛ لأَنَهُ أفضل من المندوب . 

(۷) أي حَمَدَهُ حمداً على نِّم» وهذا الحمد يدل على زيادة ما أَنْمَم؛ لأنَّ التوفيق 
لحمده نعمةٌ أيضاً فهو حَمْدٌ یژذن بان الله زاد عليه عم بنعمة الألهام لحمد الله 
على النعم السابقة التي حمده من أجلها . 

(۳) هل بمعنى أحضره أي أحضر جرا على هذا المنوال. 

0( َكل حمدزشة تَسمَحقُ الّكره والتوفيق للشکر نعمةٌ یضا یت ست الشكر» وعذا 
الدكر نعمةٌ يستحقٌ الشّكر إلى ما لا نهاية . 


f 


قازدادت وزادت). 
(ونصَلي عَلَى تيك مُحَمّدِ) من السَلاة عَليِْ المَأمُورٍ با“ -وَمي 
و ىدص 52 5 ر سي و ع اوعض اه ا 
الدّعَاءُ بالطّلة - أَيْ الوَحْمَةِ عَلَيِِْ آغذا من حدیت: «أَمَرَنَا له آن نصلي 


بو ۲ 


عَلَيْك َكيف نصَلي عَلَيْك؟ قَالَ: قولوا: اللَّهُم صل عَلَى مُحَمَدٍ. . . إلَى 


آخره »27 روا الشّبْكَانَ الا صَّدْرَةُ قمسلم). 
۲ 


2 وا يم 5 و2 5 5 2 یه ۵ 
وال : اسان أوحِي اه بشرع وان لم يُوْمَرْ ببلیه ۳ فإن آیر 


نليه وَإِنْ لَمْ يكن له کتاب أَوْ تشخ لِبَمْضٍ شرع مَنْ قبل؟ 


(۱) زاد ثلائي واژداد خماسي فَهُما فثلان لازمان» يقال: زاد الطعام» واژداد الأجرء 
وتأتي زاد مُتَعديّةء يقال: زاد ال علع التعمة» فيأتي بعد هذين الفعلین فعل مطاوعٌ 
لهما قَتقُول: زاد الله عليّ التّعم» فازدادت أو فزادت . 

(0 قول تعالی: إن لله هصرع الي کی الت اموا ماو کیو 
ویسلموا تیا 4[الاحزاب: 0]. 

(۳) وهي ما تُسمّى الصّلاة الإبراهيمية: وهي آفضل صيغةٍ للصّلاة عليه يل ويكفي بأئةٍ 
صيعَةٍ أخرى . 

(4) البُخاري» في الدعوات. باب الصّلاة على اي يا (٠۹۸)؛‏ ومُسْلِمء في الصّلاق 
باب الصّلاة على التي كلل .)٩۰۰5(‏ 

(0) عَطَّف إن الشّرطية بالواو؛ یل على حذف معطوف عليه تقدیژه: أُمِرَ بتبليغه 
وان لم يُؤمرء وهذا یل على أنَّ اي عم من الّسول؛ لأن الرّسول: مَنْ 
أؤْحى الله إلَيْه بشرع وأمّره بالنّبليغ» وهو نبيٌ أيضاء أما الب : فاّه من أوحي إِلَيّْه 
قرع شام ولم ومر پیش . 

() هذا تعریف آخر لگ والرتسول: هو أ سول من له كتاث» أو تخت شريعئه د 


۳ 


ا 


- كيوشع”" - فإ كان له لك قرسو أَنِضَآ قَوْلاَنِ قلعم مِنْ الوَسُولٍ 
عم 
وفي ث: أا عى َو ی لول یال و۳" 
وَقَالَ: نك دون رَسُولِك؛ لأَنَ الب که اسْتَمْمّالاً . 
وف باهم ِن ال أي ال 2 مخ عن الله . 


وبلاً هنز وهر الاك قیل: نة مُخَفْففُ المَهْمُوزِ يقلي مره 
اه 


وقبل: إت ال" مِنَ ال بقح اون وَسْكُونٍ البَاءِ - 
لوف لد اي مرف انب على رن ال . 


- بعض افرع ل رالتّى: هو من یر البلیغ» ولم يكين له ناتك آو لم بصغ 
بعض الشرائع . 

0 يوشع بن نون: فتى یدنا موسى بن آفرئیم بن يوسف عليهم الصّلاة والسّلام» 
أنوار التنزيل وأسرار التأویل» للبيضاوي: 5 

(۷) آي ما مترادفان» فالذي أرسل له بشرعوأیر بتبليغه یی نا ورسولاً» وکذا 
يُطلقان على م من أرسل لب شرع ولم زمر بتبليغه . 
اواج الأول؛ لقوله تعالى : ماز تان َلك من رسو لوَا #[الحج : ۲0۲+ 
لا العطف يَقتَضيٍ عدم التّرادُف» بل المغايرة غالبا 

() في (ب) بخبر. 

4 أي ْله تيء لبت امه يا وأذغمت في الياء. 

0 او ول َي اجتمعت الواو مع الياء» وسَبَقَتْ إحداهُما بالشکون فقّلبت الواو 

ياه دمت بالياه. 


"4 


وَمُحَعَدٌعَلَمْمَنْقُولٌ من انم مَفْعُولٍ المضتّ "۰ سمي به نيا الم © 
من الث تحال :+ تمالا بان یه حَمْدُ للع له لک رة حصاله الجَمیل* 
طورش فى اشر آل لجا عب | 7 


سابع ولاق [, ...]00 لوت آییه بلجا لم ميت انك مُحَشّداً 
لسن ین أَسْمَاء آباك ولا زيك؟ 
قَالَ: رَجَوْتُ أن يُحْمَدَ في السَّمّاءِ وَالأَرْضٍء وقد حى الله 2 
كها سب فى علي 
(مَادِي الأمَّة) أي دا بلطف (لرشادها) يعني لدین الاسلگم الَّذِي 
هو كتقو الؤشول بو ای الوشاد دور عة ال د كات تشه 
۱0( للم شمان : مُرتَجِلٌ أي لم يكن اسما لشئء قبل قبل ذلك» ولکن ازتجله من يَضْعُه 
مثل 2 عاذ و اوه ومنقول من اسم فاعل أو مفعول أو مصدر أو فعل» وهنا اشم 
التَبِي عَلَمْ منقولٌ من اشم المقعول. 
(؟) في () بالالهام. 
(۳) لفظ (تعالی) ساقط من (ب) و(ج). 
(4) في (أ) المحمودة. 
() عبد المطلب هو جَدُ اي يك واسمه شيبة لحمد توَلّى تربية اي م توفي قبل 
البتعْئة وكان عَمْرُ ان یلاو ثمان سنوات . 
(WV‏ في : (ب) زيادة (قيل) . 
(۷) من (وقد سگاه. . . إلى قبلها) جملة مُعترضة . 
(۸) في () و(ج): رجاه. 
(9) سيرة ابن هشام: ۱/ ۰۱۸۱ 
(۱۰) يُقال: خالدٌ له لسان ويُّراد به الكلام» أي متكلمٌ فصيحٌ من باب المجاز امرس + = 
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مشود من Ea‏ : وتك دیق صر مُسَتَقِيوٍ ؟*1الشوری: ؟0] 
أَيْ دین الإشلام . 

(وَعَلَى آلو) هم -کما ال الشَافعِي 5 - قارب الموّمنون ETE‏ 
هاشم الب ابي عبد متاف؛ 0 «قَسَمَ سَهْم ذّوِي القزتی - وَهُوَ 
حمسن الخمْسٍ - بَيْنَهُمْ تاركاً منه غَيْرَهُمْ من بني عَمَيْهِمْ نوفل وَعَبْدِ شمس 
مع سُوَالِهِمْ لَه روا ال یحاری . 

وَقَالَ: «إنَّ هَذِهِ الصَّدَقَاتٍ إِنَمَا هي أَوْسَاخُ لاس ها لا تحل لِمُحَمَّدِ 
ولا لا مُحَمّيِ»”" روا منلم. 

وَقَالَ: «لآ أجل کم فلت مِْالصّدَقَاتٍ شيا ولا غْسَالَةَ الأَنِِي» 
إل لَكُمْ في حُمُسٍ الحُمُس ما يَكْفِيكُم أَوْ يُفْنِيكُمْ» أَيْ بل يُفْنِيكُمْ رََاهُ 
الطَبَرَانِيٌ في مُعْجَمِه الكبير © . 


5 لاه ذکر الالة وأراد ما يحصّلُ بهاء وهنا آراد دينَ الإسلام وأطلق عليه الرّشاد؛ 
لان الإسلام الالة والوسيلة للوصول إلى الرّشاد فكأن الرّشادَ هو الاسلام نفسهء 
والصّراط هو الطريق الموصل إلى غاية السائر بها سمى بذلك؛ لا يَضْرطٌ الماوّین 
به ويبتلعهم ؛ ولان الإسلام يوصل إلى غاية حميدة سمّي صراطا. 

(۱) هو الامام محمّد بن إدريس بن العباس بن شافع القرشي المطلبي أبو عبدالله الإمام 
العْنينُ عن الّعریف» أحد الأئمة الأربعة كان في القمّة من الفّصاحة والبّيان والبلاغة 
رَحَلَ إلى الّمن والمدينة والعراق ومضّر ول من ألََّ في الأصول» توفي سنة 
(۲۰۵ه) طبقات الشافعية: ۱/ ۱۹۲ . 

(۲) البْخَارِي: في فَرْضٍ الحّمْسَ» باب الدليل على أنَّ الحُمْسَ للإمام (۰ ۰۲۳۱۶ 

(۳) مُسْلِم: في الزكاةء باب استعمال آل التبي او على الصّدقة (۲۶۷۹). 

(4) الطبراني في الكبير (۰)۱۱۵۳ وأخرجه مسلم رقم (۲۳۱). 
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و 9 ا Ir/]‏ ا اضافة< آل ا لبأ 5 ناا و دوماع 


(وصخبه) هر ان شم جَمْعِ لِصَاحِبوا ؛. بِمَعْنَى الصّحَابيٌ . 
وو ا .5 مَنْ اجْتَمَعَ موم بِسَيتدِن]” مُحَمّدِ مُحَمّد يلل . 
وَعَطَفَ الصَّحْبَ عَلَى الال الشَّامِل لض هم" - لِتَشْمَلَ الصَّلآَةٌ 

(۱) في (ط) إضافته. 

(۲) (آل) ساقطة من (ط). 

۳( هناك من من إضافة آل إلى الضّمير» وات تج نها لفظةٌ لا تضاف الا إلى ذي 
شرفی ره يدعو إلى التُصريح به ظاهرأء ولضمی یه وستژهه ومن جوز 
يرى أنَّ ضمير القّيبة لا بدٌ من دتم إلى ظاهر» وعند ذلك سيُعرف المُراد منهء 
ولیو ان کم ما عا اا کل شيب . حاشية البناني : ۰۲۵/۱ 
هاشم هو جد عبدالله والد لبي یا وهو ابن عبد مناف . 


أولاد عبد مناف 
۸ 
¥ 20 3 1 
هاشم المطلب عبد شمس نوفل 


ابنه عبد المطلب من ذريته الشافعي ابنه أمية: من ذريته عثمان بن عفان 
وهو من ينسب إليه الأمويون 

(8) في (ب) للصاحب. أي: صحب. اسم جمع للمُفرد الذي هو صاحبء ويُراد 
به الصحابي. 

(0) في ص .)٩۰۹/۲(‏ 

(7) لفظ (سیگدنا) ساقط من (أ) و(ب) و(ج). 

(۷) فال رسول الله كك هُم صَحابةٌ أنْضاً ما دام أحدُّهم اجْتّمع به مؤمنآء مثل : سَیدنا 
علي وسيّدنا الحسن والحسین» والعَطفُ هنا من باب عطف العام على الخاص . 


NF 


() مَضْدَرِيةٌ طرف" (تَامَتْ الطزوس) أَيْ الصّحْفُ جَمْمْ طزس 
- بكر الا (والشطور) ین عَطْفِ الجءِ عَلَى الكل صرح به لاله( 
على اللَفْظ ال علی المعتی؛ (لمیون لا لِلْمَعَانِي الي يدَك90» 12 
بِالأَلفَاظٍ وی بهَاء کما يُهْتَدَى بالعْيُونِ الباصرق وهی" العِلْمُ المَبْعُوتُ 
به ال الکریم (مقام بیاضیها) أي الطرزو ۳ 

(وَسَوَادِهَا) أَيْ سُطُور لطس الى نَصَلَّى مده قیام 3 اليم 

الکو ر قیام یاضما وَسَوَادِهًا از مین له 

وَقِيَامُهًا بقیام 1 الِلْم؛ لأَخَذِهم یه منها كَمَا هد . 


0( أي مد دام قيام سروس والسّطور. 

(0) لأنَّ التَطرجزءٌ من الصّفحة الوّرقية التي هي الطروس. 

ضمير [به] وضمير [دلالته] يعودان على الجْزء الذي يُراد به الشّطور التي هي 
جزء الصّفحة؛ وَِكْرُ الصّفحة يكفي عن الجّزء ولكن صرّح به؛ لأنَّ التطر يحمل 
الألفاظ التي تدك على المعاني» والمعاني هي عُيون الألفاظ . 


۳ 


وهنا شبّه الألفاظ بالئیون» والمعاني بالعرئیات. فکما أنَّ المرئیات ری بالمیون 


الباصرة فهنا المعاني عم بعيون الألفاظ ؛ لأنها الدالة علیها . 
(4) في () تدل. 
(ه) أي الالفاظ. 


(3) آي نبقی تَحمَد الله ونصلي على رسوله لو مده بقاء سواد ال طور علی بیاض 
الصَفحات» وهي كناية عن كتب العلم» وهي ستبقى إن شاء الله“ إلى قيام الكاعةء 


أي نحمد ونصلي دائماً إلى يوم القيامة. 


(۷) ضميرٌ ۳ يعود إلى أهل العِلْم؛ وضمیر إا يَعودٌ إلى العلّم» وضمير ر ا 
ن الکتب» وسیبقی هذا اد = 


عو د إلى الکتب» أي أهل العلم يأخذون العلم من 
1۸ 


ام مهم ای الَاعة لٍحَدِيثِ الصَّحِِحَيْنِ بطق «لا رال طَائِقَةٌ تفه من 
أن رن حَتَّى ی آفر الله(" أَيْ السّاعَةُ كَمَا صرح با في 

بض الطوّق 0 

قَالَ البْخَارِيٌ : : وَهُمْ : أَهْلُ الیل أَيْ لإِبْتَدَاءِ الحَدِيثِ في ب بَعْضٍ الطرّق 
بقوله : «مَنْ برد اه به خَيْرايُمَقَههُ في الدّينِ»©. 

وين السَبكة بقیام کلب اليم المَذكور؛ ؛ لاد كناب مَذا - المُبْدوءٌ 
بمّا هي متا - من تب مَا يُفْهَمُ به ذَلِكَ العلم. 

(ونضرع) بشکون الضَاد -بضبط المْصَتّف - ی تَخضع وتیل (إليّك) 
سخ می ات ني وا يج کف وال لذَّلَّةِ: 

تمْنع المَوَانِعَ مَأ الأشيَاءٌ الي تم أ رق - (عَنْ إِكْمَالِ) مَذّا الکتّاب 


17 


= مستمرا إلى أن يأتي أَمرُ الله» ونحن نحمد الله ونصلي بقدر بقاء ذلك . 

.)۳۹۳( البْخَارِي كتابُ الاغتصام: (۷۳۱۱)؛ ومُسْلِم في الإيمان:‎ )١( 

(۷) المصدر السابق: 7551//5. 

() البْخَارِيِء في العلم: (١۷)؛‏ وشنلم» في الإمارة: (۳۰6۹). 

() التَأَبِيدُ جاء من قَوْلِهِ : ما قامت الطرومره والسّطؤة. 

(0) كتابه هنا: اسم إنَّ وخيرها من كتب العلم . 

(3) ضمي هي يود إلى الصّلاة» وضمیر مد إلى ماء وراد بها الوم أي أنَّ 
المصَتََّ أب اللا التي هي جُءٌ من کلب العم ببقاء العلمء ولم بقل ببقاء لس 
ان كتابته هذا مِنْ تلك الب التي يُفْهمُ بها کب العلم والتشریم» فناسَب أن 
يجْعَل التأبيدَ مع بقاء الب لا مع بقاء انیا وان كان الموَدّی ey‏ 


1۹ 


(جَمْع الجوامع) تخریر) بقل اسياق - اي إكْمَالُهُ ‏ لِكَئْرَة الانتفاع 
به فيما أله" - حيو کییرته وَعَلَى کل خر ماع 

مار نویه بلك - ای جَنیه كن مب جَامِع فیما هُوَ فيي 
فصلا عَنْ کر 0 1 

يني مُقَاصِدَ لك من المَسَائِلٍ والخلاف فِيهّاء دون دای ۵ تشاد 
آضحاب الأَقْوَالٍ إلا سرا مِنْهمَ(” فَذِكْرهُ للکت ذَكَرَهًا في آخر الکتاب(۳. 

(الآي من قن الأصول) بافراد قن وي َة لييو وهي آزضخ : 
ی سول الفقی ون سول الدّينِء المُحََْمٍ بما ياس من التَصَوّف . 


(۱) لماذا قال تحريراً؛ لأنَّ مادةالکتاب - وهو من جع الجَوّامع - مستحضيرةٌ في 
ذهنه وهو یخشی من حصول موانع تمنع من إكمال تدوین وتحریر ما هو 

مستحضر في ذفنه وقد غرف أنَّ مُراده هذا بقرينة سياق الکلام. 

7 


من قوله (لكثرَة إلى ... . . أمَلَهُ) جملة معترضةٌ» ولفظٌ (اکماله) مبتداً خبرة لظ 


ES) 

(۳) ین سیب تسميته بجمع الجوامع أي أنَّ مون الکتب المَوسُوعَة في علم 
الأصول يَكادُ هذا الم يَجمعُها فالمُختصرات من باب أولى . 

(4) أي أنَّ جَنْع الجرَامع لم يَجْمَع صوص تلك الجَوّامع - كما هو ظاهر اللظ -ء 
بل جَمَع ما هو مهم فيها من المسائل والخلاف فيها والآراء المُقالةٍ في المسألة . 
كما لم یُذکر أسماء أصحابها إلا القليل منها تُدْكَدُ لنکنة. 

(ه) في (أ) منها - وضمير منهما يَعودٌ إلى الدلائل والأسماء . 

في قوله «وربما أفصحنا بكر آزباب الأقوال فَحَسِبَهُ الب تطوياً. ۰0۰۰ في آخر 


كلامه/ فی (۳/ ۱414). 


وَالفَنُ: ار وفع كَذَا مِنْ اضاة المُسَعَى إلى الاشم» كَشَهْر 
رَمَضَانَ”" وَيَوْم الحْمیس . 
وَمِنْ وَمَا يَعْدَهَا بیان لِقَوْلِهِ (بالقواعِ د القَوَاطِع) قد دم عَلَيْهِ رِعَايَةَ 


ی ند 


وَالقَاعِدَة: قَضيَةٌ کل یعرف منها أَحْكَامُ جزییاتها» تخو: الاشر 
لِلْوْجُوب حَقيفَةٌ َل اب لله تعالی(۳. 
وَالقَاطِعَة: بمَحتّى المقطوع بها“ - كَعِيشّةٍ رَاضية - من إِسْنَادِ ما هو 


(۱) فرمضان اسم» والشّهد مسكى» وإذا قُلنا ف أصول الفقه فان مسكى وأصول 
الفِقّه اسم ذلك الفنٌ» والخمیسن اسم واليوم مسبّى ؛ لأنَّ الشَّيء لا ضاف إلى 
نقسه والاسم عد المسكى . 

0( المفروض أَنْ تک ون العبارةٌ (الآني بالقاعد القَواطع من فنٌ أصول الفّه؛ فمن 
هنا بيانيّة تبسن المُرادَ من القواعد وعكَسَ العبارة حتّی تکون آخر الكلام العين 
مسجوعة مع جمع الجوامع ومنع الموانع). 

(۳) جزئيات القاعدة أفرادها المنطوية تحتها 
فقاعدة الأمر للوجوب يَنْطوي تحتّها جزئبات» ممل : أقيموا الصَّلاةء وآتوا الرّكاة» 
وأؤفوا بالعُقود. . . وهكذاء وقد مَكّلَ للقواعد بمثالین الأول: قاعدة من صول 
الفِقّهء والثاني: قاعدةٌ من أصول الدّين (العقیدة). 

)٤(‏ من اطلاق اسم الفاعل وإرادة اسم المفعول. 
فالقاعدة مقطوعٌ بها من قل أدلتها القطعية ولتت هي القاطعةٌ كما أنَّ العِيْشّة هي 
مرضيّة وليست هي راضية بل الرّاضي المُنعم عليه بها . 

(5) لفظ (هو) ساقط من(ط). 
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لا تیالو بو؛ لسع الفغل لهم" . 

وَالقَطعْ بالقواعِ د بِمَطْيةِ ها المي في مَحَالّمَاء كَالعَفْلٍ المت ٠‏ 
للم والقذرة لله بَعَالَى(')) والتصو ص وَالإِجْمَاعَ الم لش یی 5 
جع سوت الم لعج لاس وخبر الواحد + - عا غيل کا 

بهما کر شائعا مع سکوت الباقِينَ» الي هو في مفل دك من 

الأول العامة - وف" عَادةّ. 

وفیما در من الأصُولَ فراع قاط تغِْيث؛ فَإِنَّ من أصول الفقّه 
اي كی لانیضعاب. وَمَفْهُومٍ اماق وَمِنْ أصُولٍ 


(۱) المُلابّسَة هي العلاقة بين الفاعل والمفعول؛ لأنّهّما یکونان مَعْمولين لعاملي واحدٍ 
وهو الفعل» وینوب أحدّهما عن الآخرء فهو من باب المّجاز في الاسناد» والمجاز 
العقلي . 

(5) هنا ال يَجْعلٌ قاعدة ‏ والله على كل شيء قديرء والله بكلٌ شيء عليم - قاعدة 
(۳) فها بت قطعاً قاعدة کل میت سییعث وتحاسب: 

(4) (وفاق) بالتنوين حَبِرٌ مُبتدؤه قوله (هو) ومن قوله (في مثل إلى . . . قوله العامة) 
أي نکب وقوع القياس» وقبول خر الواجدٍ من الصّحابة مع سکوت الباقین 
بل إجماعاء والإجماع دليل قطعي یج عنه قطعية (كلُ قياس صحيح حُجَةٌ): 
(وكلُ خبر واحدٍ حجّةٌ) . 

(5) لحصول الخلاف في الاحتجاج بهما. 


VY 


ا 
(البَالغ مِنْ نْ الإحَاطة 2 بِالآَصْلَيْنِ) م يكل ل¿ الأصُولین الف مد و ال - 


ایثارا للَخفیف مِنْ غَيْرٍ باس «مبلغ ڏوي الجدّ) بکشر الجیم ی برع 
قات الإجتهاد (واشنيي 5 قن تلك الاحَاطة 2 (الوّارد) أَيْ الجائي“ (مِنْ 


رُهَاء ما مصَتّف مب بضم اراي الا - أَيْ قذرها تقريباً لسعم 
أي رر کا هُ الصَاعَانِيٌ وه ؛ قث الوا هَمْرَةٌ ٠‏ لتَطَوُفهًا انر 
زَائْدَةِ- کمّا في کساء( - نهک عال من < یر الوارد زربا ا 


(۱) فان لیس قاعدة؛ لأَنَّهُ لا آفراد تحتها ولا جزئيات. 

(؟) في فنّ أصول الدین في آخر الکتاب (۳/ ۰6۱۳۸ 

(۳) الاضلان تَكنيةُ آَصْلء وعنی بهما أصول الفّه وأصول الدّين» وکان الصوابٍ أن 
يديا على أصولین» ولکنه ثا بلفظ أضلين؛ لاجل َة اللّنْظء ولان العُراد بهما 
واضحٌ ؛ لاد (ال) في الأصْلين للعهد الذّكري» والنثقوة سائقا عماء اون 
الفقه وأصول الدّين. 

(4) أي زد هذا الكتاب قد أحاط بِمُعظّم ما يقتضيه العلمان وبَلعٌ فيها كما يبلغ في 
تحقيق مقاصدهم ذووا الجدٌ والاجتهاد ومن يشر يديه ويُميط كُمَيْهِ عنهما بريد 
الجّديّة في ذلك العمل . 

(0) أي هذا الكتابُ ورّدّت معلومائه مما یقرب من مائة كتاب هي المراجمٌ والمصادرٌ له 

(7) هو حسن بن محمد بن حسن الصغاني نسبة إلى (صغان) من بلاد ما وراء النهرء 
رضي الدين هو من نسل عمر ذه لغوي فقيه توفي في بغداد سنة ١٥٠ه/‏ آبجد 
العلوم ۰۲۱5/۳ 

(۷) زهاء: أضلّها زهاو؛ لا من رَو النَّاقِص الواوي فقبّت الوا همزة؛ لوقوعها - 


۷۳ 


لف » أَيْ كل عَطْشَانَإِلَى ما هو فيو (وتویز) بقن أَوَلِهِ + قبي كن 
جَائِع إلى ما هو فيه رت وق أَيْ الم لام الَّذِي من 
صفته هشب فحذف مَعْمُولَيْ الذ لفغلین لیم مع الاختصّار بِقَرِينَةٍ 


و و 4 0" 

وَوَصَمَهُ بالازژاءوالاشباع -کماء زرم - فإ يوي العطشان وَیضبع 
المجَوعَانَ9) , 

وَمِنْ اسْتِعْمَالٍ الجُرع َالمَطْشٍ في غَيْرِ مات المغژوف - كما هنا 
ؤل الب : جعْث إِلَى لقانك أي اشتفث. وَعَطِشْتُ ای لقاِك - أَيْ 
اشَبَقْتُ - حَكَاُ الصًاغان ل 


بعد الالف الزایدة كما في کساء أضل كسا ومن توت . 

قال تعالی حکاية عن أخوة یوسف : «وتییرَهنا (برسف : 10] أي نأتيهم بالميرة 
وهي العام . 

المفعولان هما لفظ کل عطشان وكلٌ جوعان, وقوله للتعميم؛ لأنَّ العرب قد 
تحذِفُ مفعول الفعل المتعدي؛ لتفسح المجال للقاری؛ أن يُقدره بأي لفظة 
تناسب المقام فيكون العموم في الألفاظ المقدّرة ولو ذكره لتَقِيّد بالمذكور فقط 
والحذف سمة الاختصار. 

في (أ): يورد. 

لقوله بل : : ما زمزم طعا طم ويفا م1 رواه سيم في فضائل أبي ذرء 
والبيهقي في باب سقایة الحاج والشراب منها ومن ماء رمرّم» وقال عنه: (ماء 
فرع ما شرب لَه) رواه الترمذي» کتاب المناسك» باب الشرب من زمزم . 
تقدمّت ترجمته في (۱/ ۰6۷۳ 


۷ 


(المحیط) آیضا (بژیده) اَي خُلاَصَّةٍ (مَا في شَرْحَيّ ع عَلَى المُخْتَضَرِ) 


لابن الکاجب( 
(والمنهاج) للبیضاو ج وَناهيك بكثْرَة فَوَائِهما (مَع مَريْدِ) بالگنوین 
- بیط المُصَتّفٍ - (کییر) عَلَى لك الزْْدَة آیضا۳. 


(وینحصر) 9) جه جح اکر يفي ایلیا یش لشي 
مُقَدّمَاتِ) بکسر الدَالٍ كَمُقَدَمَةِ [4/1] الجَیّش لِلْجَمَاعَةٍ المُتَقَدّمَةِ منه مِنْ 

قَدّمَ م اللآزم شتی تقوو © ومنه نه لا مدموا بين يکي ال € [الحجرات: ۱ 

)١(‏ أبو عمر عثمان بن عمر بن أبي بكر بن يونس فقيه مالكي المعروف بابن الحاجب 
الملقب جمال الدين» وهو كرديٌ» كان عالماً بالعربية وعلوم القرآن» له مصنفات 
في أصول الفِقّهء ولد في استافي الصعيد الأعلى بمصر توفي في الاسكندرية سنة 
7ه / وفيات الأعيان ۲/ ۱۳ -515. 

(۲) هو أبو الخير عبدالله بن عمر بن محمد بن علي الشيرازي البيضاوي قاضي القضاةء 
كان ماما مبرّزاًء ناظراً صالحاً متعبداء ولي قضاء شیراز» ولد بالمدينة البيضاء 
بفارس» ورحل إلى تبريز توفي سنة 7/5ه/ شذرات الذهب ۵/ ۰۳۹۲ 

(۳) أي أَنَهُ وضع في متن جمع الجوامع خُلاصّة شرحَيْهِ على منهاج البّيضاوي 
ومُختصّر ابن الحاجب» وعلى الرَّعْم من كثرة فوائیهما فانه زا على ذلك ما 
ری فيه زيادة نع . 

(4) هنا بدا ین خُطَّة تألیف الکتاب. 

(0) قال المقصود منه؛ لأنَّه عندما کتب المقدمة لم توجّد الحُطّة على آرض الوّاقع» 
بل كانت في ذفْنه ومقصٍّه. 

() قدّم: فخْلٌ مُتَعَدِء ولكنّه لما تَضَمّن معنى تدم صار لازماء تقولٌ: قُدّم الأميدُ- أي 


ا 


وَبِمَنْحهًا -علی قلّة - كَمُقَدَمةٍ الوَحْل في لُعَةٍ -من قَدّمَ اعد 
في أمُور مََُدَمَة أو مُقَدَمَةٍ علی المَضود بالدّا؛ للانتفاع بها فيه مَع توقفه 
عل 5 ۹۳ 1 

کتفریف الم وآفتامه؛ دا الأصولث تارة وَينْفِيهًا آخری - کمَا 
سیاتی -.. 

(وَسَبْعَةٍ كشْبٍ) في المفصُود بالدّاتِ. 

حَمْسَةٌ في مباحت أَدِلَِ الفِقهِ الكَمْسَةِ : الكتّابُء وال وَالإِجْمَاعٌ 
وَالقيّامُ» والاستذلال. 

وَالسَادِسُ: في الا والراجیج ین مه الأدلّة عِنْدَ تَعَارْضهًا . 

ا : في الإجتهَادِ الرابط لَه و۳ وَمَا یب : من e‏ 
وَأَحْكَام الجقلدية». وآذاب الئاه وما ضم ال : ین عِلْمٍ الك لدم الم 2 
بعأَلة اليد في أَضول الّین» لمحتم ب بمَا يُنَاسبْهُ مِنْ خَاتمَة تة لصف  .‏ 


#* اد ود 


(۱) اع نها آمون لاب ين ان تکون في مقثثة ما ست من معلومات أصولية وق ة 
على ما سیذکژه في هذه المقدّمّة فهي مقصودةٌ لغيرهاء والمقصوة من تألیف الکتاب 
هي الکتب السّبعة. 

(۷) أي أنَّ مصادر التّْرِيع السّابقة لا يُمكنٌ معرفةٌ المُراد منها إلا بواسطَةٍ الالجتهاد في 
كم اراد منها فهو ربطها بذلك. 


كلا 


اها بطري أَصُولٍ الفِقْه؛ سور طَاِبهُ بَا تضبط له لک رة؛ 
کون عَلَى بصیرة في تارذ ز تلا بل صبطها لَمْ يَأْمَنْ قَوَاتَ ما 
ری وَضَيَاعَ اوقت فيا لا یه نقال: 

(أُصُولُ لفق أَيْ القن المُسَمَى بهذا لب المُشور بمَذجه: بات 
الفقّه عَلَيْهِ ؛ِ إذْ الأضل ما نی علیه َيه 


(دلال الفقه الإِجْمَالِيَةُ) أي غَيْدُ المع . 


0( ما بين کون من زيادة المُحقق» وهكذا بَمْيّة العناوين . 

(؟) فائدةٌ التَمْيفٍ في َو الامر هي تور الشَّيءِ في ان فاذا مر على ما تتطبق 
عليه تلك الُورة رف هذا من ذلك لشّي»» ان لم تتطبيق مرف ليس منه 
وبالتلي لا ييفوثه شي من ولا یدخل اه ما ليس منه إذا كان التّعريف جامعا مانعاً. 
وهنا بدا لا بتعریف أصول الفقّه حتى لا یفوته شيءٌ مما يَنطبيقٌ عليه التُعريف» 
ولا یَشفلٌ بما هو ليس منه. 

() لاه الَقّب نوعان: ما یر بالمدح» مِثْلُ: کلمة صلاح الدّينء وما يُشْعِر بل 
مل : خنيفس» وهنا (لفظ أصول الفقه) عَلَم لب لهذا العلم فهو يُشعِرُ بالمدح؛ 
لا الفقه مین عليه . 

(4) الأحكام الفقيةٌ الاجتهاديةٌ تعمد على وعین من الا : 


۷۷ 


1 أ 5۰ 


کمطلت النر اي وَفِعْلٍ التي وَالإِجْمَاءعء والقیاس. 
والانیضخاب. المَبحُوث عَنْ ألا به جوب حَقِيقَة واّاني بت 


بد في الکّب امس . 


فرج الیل الَفصیلی تخر ويوا سکره ©[المزمل: ۰0۲۰ ۳ ول 


ب دلائل تفصيلية . 
الأولی: تکونْ على شَكْل تواعد يَدخُل تحتها کلیز من الدّلائل الفصيلية» وهذه 
الدَّلائلُ هي أصول الفقّه. 
والثانية: هي نصوص ند على الأحكام من الكتاب أو لته أو مأخوذة من الاجماع 
أو القياس أو استصحاب الحالٍء وهذه الأحكام هي الفقّه . 
فالإجمالية : مِثْلُ: أنَّ نقول: الم المُطلق للوجوب» والنَّهِي المُطلق للحُرمة» 
وفعل الب و ده والإجماع حجّه والقِياسُ حُجَّةٌ واستصحاب الحال 
حُْجَة فإنّها مجملة شاملةٌ للجُزئيات التّفصيلية . 
والتّفصيلية: مِثْلٌ: أقيموا الصّلاة مفردةٌ من مُفردات الأمر المُطلق للوجوب. 
ومثل: لا تقربوا الرّناء مفردةٌ من مُفردات هي المطلق للتحريم . 
وَمِثْلُّ: صلاته َة في الکعبة من مُفردات حُجية السُنّه . 
ول : اعطاء بنت الابن الشّدس من مُفردات حُجية الإجماع . 
رل : قياس الارَرٌ على الب في الرّبا من مُفردات حُجيّة القياس . 
َمل : کون مَنْ تطهر وش بزوالها أ لا رال مُتَطهّراً وهو من مفردات حجية 
الاستصحاب. فهذه كلها تفصيلية وهي الفِقّه . 

)١(‏ أي حَقيقة. 


۷۸ 


ا لر [الإسراء: ۲ وَصلاَته ية في ال ا كي الشَّيِكَانَء 


وَالإجماع عی لبنت الانن لسع نت الصُلْب؛ ؛ حَيْثُ لأَعَاصبَ 
لھا قياس الأزز یال في اماع نع تنضب بِبَعْض الا لاب يدا 


بش كما رَوَاهُ مُسْلِمٌء وَاسَْصحَاب الطّهَارَة لِمَنْ شك في بقائهًاء EA‏ فل 
أصبول القع اما یڈ تنضهافي كب لز e‏ 


)١(‏ اخرجه مُسْلِمٍ ۳/ ۱۳۱۱ ولفظه (التمر بالتمر والحنطة بالحنطة والشعير بالشعير 
والملح بالملح مِثْلاً بل يدا بيد فمن زاد أو استزاد فقد أربى إلا ما اختلف ألوانه) . 


(۲) أي هي فقه وتذكر في كتب أصول الفقه للتمثيل بانطباق الإجمَالية عليها . 
وإليك التفصيل أدناه: 
الأدلة الأمر المطلق النهي المطلق فعل التي ی الإجماع حجة 
الإجمَاليّة للایجاب للتحريم حجة 
الأدلة أقيموا الصّلاة لا تقربوا الزنا صلاته بعد الإذان الأول 
التفحسيلية آتوا الزكاة لا يغتب بعضكم لوضوء للجمعة 
للفقه قولواللناس بعضا ركعتين غيئة توريث الجدة 
يدا لا تمش في الصّلاة السدس 
أوفوا بالعقود الأرض مرحا صيام يوم عرفة | توريث السدس 
لاتقتلوا اتس | التيامن في كل لبنت 
شيء الابن مع البنت 
الفقّه وجوب الصّلاة | تحریم الزنا والغيبة سنة صلاة مشروعية الاذان 
الستتبط من والزكاة والتكبر وقتل الوضوء الأول 
التفصيلية | والکلام الحسن | اس بغير الحق | وهيئة الصّلاة وعد یه 
مع الناس هذه ملزمة الجدة 
والوفاء بالعقود وصوم يوم عرفة | السدس وكذا بنت 
مندوب الابن مع البنت = 
والتيامن مندوب 
۷۹ 


(وقیل) سول الفِقّو: (عفرفتا) أي مره دَلائِلٍ الفِقْه الاجمالّة . 


وَرَجّحَ المُصَنَفْ الأَوَلَ؛ بان فرب إِلَى المَدْنُولٍ المي + إِذْ لاصو 
: لاله 


كَمَا في تغریف جَويعِهم الفِقة الیلمبالگخکام لا تسه ؛ إذْ الفقة له 
الفهم . 

(وَالأصُولِي) أي اوه لعنشوب ای اش ولا لس به 
(العارف بها) أي بدَلائِلٍ اله الاجمالتة (وبطوق اسیفاهتها يعني المرجحات 
لو هي الكتاب الشاوس (و) بطق (مشتییها) يعي صسفات 
لته لو ي الكتاب السَابعء يعبر نها بشووط الإجخيهاو. 

وَبالمُرَجَحَاتٍ ‏ أَيْ بمَعْرفتها- ناه" لال النشی أي مَايَدُكُ 


= فالال الأولى: هي أصول الفه. 
وال :ما یلم منها من اكام هو اه وهي تَفْصيليّة . 

(1) انظر التّجِيحَ في من الموانع» فكلمة له تاسب لفظ أصول لتقاژبهما في المَعنی 
لغة؛ لذا لیف بأل أرجح من مَعْرِفة الأدلّة بخلاف الفِقّه ؛ لا معا فى الله 
ال فناسب أن يعرف بكلمة الم بالأحكام لین الأخكام. 
كما ضع مرجُحا آخر هو: إن فا أصول الفِقْه بمعرفة فان أصول اله إذا قي 
في الب أو على نوف الخرانات لا یی أصول ال إلا بعد أن عرف ويُعليٌ 
وهو خلاف الواقع . 

(۲) في (ج) (المذكورة في الکتاب). 

(۳) إذن الأصولي: العارف بالدَّلائْلٍِ وبالمرجّحات وبشروط الاجتّهاد . 

0( في (أ) یستفاد. 


َه ین جل لاله اميل عند تعازضیها ۰۱۱ 


وقد اود اي رل بالمهء - يَكُونُ مُشتفیدا لك الدَّلأَئِل 


أي اھ لاسمّاهتها بالمْرَجُحَاتِ - فَيَسْتَفِيدٌ الأَحْكامَ هنا" . 


ولرقف مب" استادة الأَحْكام من کی ين از د عَلَى العجخات» 


وَصفَاتِ المُجْتَهِدٍ على الوَجْهِ السَابق زوا في تخريفي لصو ضوع 
بیان ما یرف عَلیه الفقه: من ده كن الإِجْمَالئة» -كَمَا تَقَدَّمَ- دون 


(1) 


() 


(۳) 


فق 


بالمرجّحاتٍ جار ومجرورٌ مُتَعلقان بقول: تستفاث أي أَنَّهُ بالمرجُحات يُمكنٌ 
للشجتهد إذا تعارضّ عندَهٌ دلیلان یله الوصولٌ إلى الدَّلِيلٍ الرّاجح للحُكم . 
أيضا شروط الاجتهاد وصفات المُجتهد يُستفيدٌ المُجتهدٌ الاحکام بكفاءته وقذرته 
على ذلك . ' 

الجار والمجرور مان بقوله : دکروها» وعلى المرجُحات مان بقوله: 
لتوقف . 

خُلاصَّةٌ الأمر ما يأتي: 

أ - إن المصبّ عرف أصول الفِقّه بقوله : (الأدلّةُ الإجمَالِيّة) فقط» ولم يرذ على 
ذلك. 

ب َيه زاد في التُعريف» وقال: أصولٌ الفغه : اه الفشه الإجِمَاليّة» وطوّق 
استفادتهاء وطرق مُستفيديها. 

فَجَعلَ آصول الفقّه مُركباً من ثلاثة عناصر: الأدنّة: والمرججحات» وصفات 
التجتهد. 

وَاعْتَمَدَ مَنْ زا العُنصرينٍ الآخَرين في التَعريفِ على أنَّ الأحكام الِقهيّة لا یَمکنْ 
الوُصولُ إليها إلا بالأدلة الاجمالّة وبالرجیح وبصفات المُجتهد کل ما توقف 
عليه ال فهو من أصول اه 


۸. 


ا 


التَفُصيلئة + رتا جدا- وَمِنْ المُرجِّحَاتِ وصِفَاتُ المُجْتَه ۰ وَأَسْقَطًَا 
المُصَتْ كما عَلِمْت - لما قَالَهُ: من أَنَهالَِسَتْ من الأصُولِء وَإِنَمَا تدده 
في کنبه؛ لوب مرو ی مَفرفیها؛ لها طَرِيقٌ ال . 

:رما حبذ فيتغریف الأصُولِي : كَذِكْرهِمْ في ريف 
الفقيه ما تفع لفقه: من شرووط الاجتهاد حَيْثُ تلو : لفق المُجْتَه ده 
مردارب الوشلی عرب ولا إلى آخر صِمَاتِ المْجتهد . 

ما الوا" : اه : للم بالأكام»9». 


۱0 و(ومِنَ المرجحات) مَعطوفٌ على الاجالّت. ومن قوله (کما تقدم إلى قوله. . 
إذنْ عند یر المصتّب إن الفقه ومسائلهمتمان على الثّلائة؛ لذا أدخلث في 
تمه 

(5) المُصئف أسقط العُنصّرين الاني والّالث؛ ؛ لأنّه رى أن انق ليس متوقفا علیهسا 
۷ كران في كته ؛ لأنّهُما طَريقُ وَوَسيلةٌ یتوص بهما إلى الأصولٍ توف 
مره على مَعرقيهاء فهي طریق وونل لد الإجمالية. وليست طريقا للتفصيلية 
التي یعرف بها الفقه. 
والواقع : أن الأدلّة الإجمَالِيّة ليست متوقفة على المرجّحات وصفات اتید 
بل المتوقف عليهما الأدلة التفصيلية المأحود منها اله فَهُما من الأصول؛ لأنَّ 
الفقه كما يرقف على الإجِمَالِيّة تترقف عليهما . 

ا إذا قال الشَّارِحُ (كما قال) أَيْ ي الشبكي فن قل ول من كتابه من المواننع على 

جمع الجوا مع أو من شريو على مُختصّر ان الحاجب أو المثهاج» و(ما) في 
قوله (وما قالوا) نافيةٌ ولو قال : ولم يقولوا لكان أوضح . 
(4) هُنا یوج إيراد على الماتن» ویقال: إذا كانت التّراجِيحٌء وصفاث المُجْتّهد - 


AY 


طریق لايل الإِجمَلِيَةٍ اي کی ها کی زد 


هَذَا کلم المُوَافِقُ لظاهر العئن: في أ المُرَجّحَاتِ وصفات المُجَْهدٍ 


كما فال - من 


إِسْقَاطِهًا من تَعْرِيمَيْ ن الأصول. 


وَأَنْتَ حَبيڙ معا تقد : انا طَرِيقٌ للل التْصِيلِئة . 


وَكَأَنَّ دك سَری إِلَيْهِ من کون المَفْصِيلِيّة جریا الاجْمالی۲. 


ia a 


وهو مُندَفع : : بأ تفت الفصيلئة عَلَى ما در من حَيْثُ تفصیلها المُفِيدُ 


3 ( 
اكام . 


6 


(۲) 


(۳) 


هش A‏ ءءء 5 ۱21 
عَلَى أ تَوققها عَلَى صفاتٍ المُجْتَهِدٍ من ذَلِكَ من حَيْتْ حُصُولَهَا لِلْمَرِ 
مَعْرفه ۹ . 


ليست من أصول الفقّه» فلماذا ادخلتَهُما في تعریف الأصولي؟ 

آجاب : بأئي أدخلتهما لا لأتها من عناصر أصول الفِقّه» بل لأتّهما من سماتٍ 
الأصولي؛ لاه یت وتف علی الأثفناف بهماء ما لوا في تعریف الو شروط 
الاجتهاد لتوقفه عليها 

إِنَّ السبكي حَصل لديه لس في جغلها طریقاً للأدلَّةِ الإجماليّة جاء من کونها 
طریقاً لمعرفة الأحكام من الأدلة التَفصيليّة وما دامت هي وسيلة لمعرفتها فهي 
إِذنْ وسيلة للإجمالية؛ لأنَّ التّفصيلية جُزئيات للإجمالية وما یتوصل به إلى 
الجزئيات يَتوصل به إلى الإجِمَاليّة . 

وجه الدَفْع إنَّ توت التّفصيلية عليهما؛ + لأ بهما وبتفصيلها صل الفقية إلى الخكم 
الفرعی وهذا لاحاجة للإجمالية إليهما من هذه التّاحية؛ لأنَّ الأحكام لا توعد 
من الاجمالة . 

أي الواقع أنَّ التفصيلية مُترَقفة على طرق الاستفادة (التراجیح) نا على صفات 
المُجتهد فلیست متَوَقمةَ عليه» بل من حيثُ حُصولْها في المُجْتّهِد ؛ لیمک من = 


AY 


ا ات 


انكر في مى الأصُولِيَ عفرقتها لا خضولها كَمَا تَقَدَمَ كك 
0 

وَبِالجُمْلةِ امه أَنَّ رف الا الإِجْمَاليةِ المَدْكُورَة في الكش 
لمفقرد له التبا بایان ؛ نها ین الأصُولٍ"". 1 

فَالصَّوَابُ ما صتعوا: من ذکرها في تَْرِيَيِِ كن ال 

رن النقه: دَلأَئِلُ الفقه الإِجْمَاليَةُ وق استفادق وَمُسْتَفِيدٍ 

وَلَأَحَاجَة [۰/1] ی تیف الأصُولِيٌ ؛ للم به من ذلك . 

وأا وُہ لدم : الفقیه المُجْتَهدُء وَكَذَا عَكْسّهُ الآبي في کتاب 


= الكراجيح عند تعارض الأدلة» وكذا معرفتّها لاحاجة إليها عند من یعوّف الأصول 
بمعرفة الأدلة الإجمالية ومعرفٍ استفادتها ومعرفة - مُستفيإها - أي مُعرفةٍ جميع 
ذلك بل لا بد للمُجتهد أن ینف بها ولا يكفي معرفتها. 

0 کر کی بت دمت بها رکید 

(۲) في (آ): يتوقف. 

() أي أن الأول الإجمَالئة ليست مر على التّراجيح وصفات المُجتهدء بل الا 
التّفصيلية مُتُوقفة عليهما كما توف على الاجمالیّ فهما من أصول الفشه مع 
الأدل الإجمَالية فما عرف به غيرُ المصتّف من (ضافتهما إلى اريف هو الأرجّح . 

(4) أي أن المُصَنْفَ لو عرف أصُول الفّه بالعناصر الثّلائة لاستفنی عن تغريف 
الأصولي؛ لاله العارف بالعناصر الثّلاثة. 


۸ 


الا 5 ته و" قَالمُراد به بان الماصدّق 9 أَيْ مَايَصدَقُ عَلَيْهِ المَقِيهٌ 


ردق عله 


بق عليه المُجْتّهِدُ ال لكان اهوم © -وان كانهو 
الأَصْلَ في اريف - ؛ لا مَفْهُومَهُمَا مُخْتَلِفٌ ولأ غاز ور رایع 
به مِنْ تَْرِيفَيْ الفقه ّالاجتهاد*. 

ما تدم : من هم ما قالوا الفقيه العالم بالأخكام أَيْ إِلَى آخره 
للك عَلی أن بَعْضَهُمْ قله تضریحا بما عَم الرّاما . 


ددع 


() في (۳/ ۱۳۱6). 

)۲( كلمةٌ الماصّدق تعني: : ما دی على الشّيء ویخمل عليه ار خر یه عنه» فإذا 
قلنا إنسانٌ وبشة د وآدميٌ فِإنّها مُتَحِدَةٌ من حيثٌ المَاصَدَق - آي اا وهن 
ویخبر بها عن معنی واحدٍ وهو الحيّوان النّاطق. 

06 اما من حیث المّفهوم أن معنی الكلمة ‏ فِإنّها مُختلفةٌ قلفظ الإنسان شعي به 
الحيّوان النَاطِقُ ؛ لأنّهُ ین أو لاله ینسی» والبَشّرْ سمَي به؛ لاله ظاهر البشرة» 
وآدمي من الم وهي السّمْرةٌ فقد اختلفت الکلمات الّلاث من حيثٌ المَفهوم: 
ولكنّها مُتْحِدةٌ من حيثُ المَاصَّدّق . 
فالفقیه : هو المُجْتَهد من حيثٌ المَاصَدّق» فهما مُترادفان. أما من حيثٌ المَفهومٌ 
فهُما مُختلفان ومُتباينان والتّعاریفٌ تكون بالمفاهيم وليس بالماصدقات . 

(4) أي تعريف الفقيه والمجتهد بالمفهوم؛ لأنَّ تعريفف الفِقّه والاجتهاد يغني عن 
تعريفهما والضَّمِيدُ في (ذكره) يعودٌ إلى التّعرِيفِ بالمفهوم. 

(5) أي لم يقولوا: الفقيه العالم الذي هو تعريفٌ بالمفهوم لذلك أي للعلم به من 
تعريف الفقّه . 

(7) أي بعضهم عرّقه بیثل: هذا التَعريف وان كان مفهوماً من تعريف الفقّه. لته ملازم 
له فإنّما عرّفه لزيادة الفائدة بالتّصريح بما عم التزاماً . 


Ao 


[تغریف الفقّه] ۳ ۱ 


(وَالفِقَُ الم بالأكام)”" أَيْ بجمیع الب الَاة۳ (الشّرْعِيّة) أئ 


لو ناموت به الي الكريم )یال کید 
عَمَلٍ قي آز یرو للم بأد اله في الؤْضوء اجب وان لور منوب"*» 


(۱) ما بين المعکوفتین من زيادة المحقق. 


(© 


الأحكام جمع كم والخکم هو اثباثُ أمر لأر أو نقیه عنه» يل محضد 
کو محمد اس کیو وَمِئْلُ: الصَّلاةٌ واجبةٌ» والحَنرةٌ غير مباحة . 

خوج النّسبة بين المضاف والمضاف إِلَيْه مِثْلُ: قلم التلميذ فِإنّها ناقصةٌ وتحتاج 
إلى خبر كمل البة» وبين الصّفة والموصوف. مِثْلُ: رجلٌ عالمٌ» فِإنّها نسبة 
ناقصةٌ لا تيه إلا بذكر الخبر كأن يُقدّر للأولى كلمة (عندي) مادء وللثانية (حاضر) 
إذ الحُكمٌ قد یکون عقليً» سل : المتكلم بالمذياع حي» وقد يكون عاديا مِثْلُ: 
الم قاتل» وقد يكونُ شرعياء سل ا عيب الوضوء وا فالفقه العلم بالأخير 
فقطاء 

خرج بذلك الاعتقادية» مِثْلُ: الله واحدٌء والجنّةٌ حل فاتّها ليست فقهاء بل 
عة 

وهنا مَل للعمل القلبي - بالتية وللبدنيٌ بالوتر. 


۸1 


«ریختسب» ذَلِكَ الیلم ين دیا الفصبلِة) أَيْ من الأَدِلَةٍ التَفُصِيلَِة 


محر بقَيْدِ الأَحْكام : العلم بعَيْرِهَا من الدَّوَاتِ وَالصّفَاتِء كَتَصَوُّرِ 
الانستان» وَالبَيَاضٍ . 
ید اسر 
أن 


ا ث الافتین» وَأَنَّ التار مُخْرقَة . 


ية : الم بالحكام الق والحیّف كَالعِلْم بأد الوَاحِدَ 


یمد العلة : للع بالأخكام اسر الملییق. أي الإعْتعَادِية کالم 
بان له وَاح وان يُرَى في الاخرة. 
وید اسب : علم اه تجتریل وال بما دير : 


ید التَفْصِيلئةة©: العلغ بلك المكْتسب للجلا :۰۰۰۰.۰۰ 


)١(‏ فإذا قلت : الانسانٌ حيوانٌ ناطق فذاثٌ الانسان لیس خکماً فلا يُعدُ معرفتها فقهاً 
وقولك : البياضٌ لون فوصف البیاض باللّونية لیس حُكمآ فليس فقها. 

(۲) فلا يُسَمَى علم التي وجبریل فقها؛ لاه غيدُ مكتسب . 

(۳) أي إن الفقّه هو الیل الذي يستنتجه المْجْتَهد من الدلیل التفصيلي فعلمّه بوجوب 
النية في الوضوء اكتسبه من قوله ی : (إنَّما الأعمال بالتيات) . 

 )6(‏ الخلافی: هو العالم الذي يأحُذُ من المُجْتَهد بدون معرفة الدلیل التفصيلي. 
كأن یقول مالك لابن القاسم: لك في الوضوء واجبٍ ؛ لوجود دلیلي يقتضي 
ذلك ولم يبين له الدّليل. 
ویقولٌ الشافعي للمُزني : الدَلْك ليس واجبآ؛ لوجود الدليل النّافي ولم يُبّيِتّن له 
الدليل. وسْمّي كلّ من ابن القاسم والمزني خلافياً؛ لأَنّهُ يأخذ من إمامه خلاف 
ما آخذه الآخر من إمامه فعلمّه لا یْسَمّی فقهاً. 


AV 


لت 


ِن" المقتضيي والافي الب بهم(" میدن الشتیه؛ لِیخفظه عر 
تال یه( . 


له اجب الي في الوْضوء؛ وجوه المقتضيي. أذ بعدّم 
وُجُوب الوتر؛ جود النَافِي لَيِسَ من الفقه. 

وَعَبَوُوا عَنْ الفقم هن بام ون کان؛ لت دی - ظا كَمَا یات 
نيد بو عه في تاب الاختهاوه لَه طن الشجتهد الي وله قریبت 
من الیلم٩.‏ 


َكَوْنُ المرادبالأْکام جویتها" لا یه قَوْلُ مالك" من أكابر 


(۱) ین بيائيّة یت الم المُكتسب للخلافي فإنه يَحصُلُ له من خلال دلیل إمامه 
الم للخکم - وهو المقتضي أو النّافي له» وضمیر بهما یمود إلى المقتضی 
والنّافي. 1 

(؟) في (أ) بها. 

0 فالُققضي أو النَّافييأحُدَهُ المقلّدُ من إمامِه؛ لفرض حفْظ حُكيه الذي اسعتجه 
لا لاجل أن يتبيط من حكماء بل ليحفظ ما توصل اه إمامه من أن يطل 
الخصم. 

0( في (۳/ ۰۱۳۱۳ 

(5) العلمُ يُطلق على الاعتقاد الجازم» فكان المفروض أنْ لا یل على الفِقّْهِ علماًء 
بل ظا لان أل انه طنّة غالبا فأجاب الشارخ في تبرير ذلك بأد المُجْتّهد 
الذي بَذلَ جهداً؛ للوصول إلى الحكم صار که به قوياً قريباً من العلم . 

() مراد جميعها هم من (ال) في الأحكام فهي استغراقيةٌ بمعنى كل . 

(۷) أشهر من أن يعرّف هو: مالك بن أنس الأصبحی المدني إمام دار الهجرة أحد أئمة 
المذاهب الأربعة ولد في المدينة سنة ۰٩۲‏ آشهر مؤلفاته الموطأء توفي في = 


A^ 


مُه لِلْعِلْم بأخکامها بِمُعَاوَدةٍ لتظر(. 

ورطلاق الیلم على ل هَذَا او شام" عُرْفآء مُقَالُ: فلن يَمْلمْ 
الحو ولا یراد جَمِيعَ ماه و حَاضِرَةٌ عِنْدَهُ عَلَى الّفْصِيلٍ » + بل ان مت کی 
لِدَلِكَ. 

وما(" قیل : مِنْ أن الحْكَامَ الشَّرْعِية قي واج جع الحكُم الشّرْعِيَّ 
المُعَدَفَ بخطاب الله الاتي - خلت الظّامِرٍ وَإِنْ آل إلى ما تدم في شرح 


# # # 


= المدينة المنورة سنة (۱۷۷). الفتح المبین: ۱/ ۰۱۲ 

(۱) هنا ایراد: وهو إن كان الفقّه العلم بجمیع الأحكام» فإنَّ هذا يتنافى مع ما خد 
للامام مالك من أنه لم علم من أحكام ما سمل عنة الا أربعة من أربعين» فنقول : 
لا يْرادُ العلم فعلاً» بل يكفي قابلیثه للعلم بها وكفاءثه لذلك» ویمکثْه العلمْ 
الفعلیٌ بها بالمتابعة والاجتهاد. 

(۲) في (أ) و(ب) و(ج) : (شایم) بالیاء. 

(۳) ما اسجٌ موصولٌ بمعنى الذي مبتداً خبيهُ قوله : فخلاف الظّاهرء ومن قوله (جمع 
الحکم . . . إلى قوله الاتي) جملةٌ معترضةٌ. 

(4) رن لفظ (الحكم) الذي سيعرفه في (۱/ )٩۰‏ يُراد به (الحُكم الشّرعي) بالقيدين 
معاً وكأنَهُما قيدٌ واحث ولا يُرادُ الحُكمُ وحده الذي جمعهٌ بالأحكام في تعريف 
الفقّه» وذلك لأنَّ (ال) للعهد الدّكري» والمذكورٌ هو الأحكامٌ جمع خکم؛ فقال: 
إِنَّ اعتبارهما ‏ قيداً واحداً اعتبارٌ للفظ (والخکم) الآتي - خلافٌ الظاهر: إذ الظاهر 
أنهما قیدان ولیسن واحداً وان كان المآل واحداً. 


۸۹ 


(وَالحُكُمُ) المَُمَارَفُ بين الأصوليئين" لباب تار والتّفي أخرى 


(خطاب اش أَيْ لاه النَفْسِيٌ ار المُسَتَى في الأَرّلِ حطاباً حَقيقَة عَلَى 


(۱) _العنوان من زيادة المحقق. 

(0) قال: یی الأصوليين حى لا یتصرف ال إلى أَنَّ (ال) في الحكم استغراقية تشم 
جمیم الأحكام العاديّة والعرفية والعقلية» بل يُرادُ عندهُم الحكم الشَرعیْ الذي 
تَقدّمَ ذكُرُه أو المَعهودٌ ذهناً. 

(۳) کلام الله له مراتب أربعة: 
أ- خارجيٌ ‏ وهو انّصافه تعالى به أزلاً دون حرف أو تُطت » كالكلام المَضْمور في 
الإنسان؛ لام الله وصَفه بالکلام بقوله : (يَفُولُوْنَ في أَنْفِسِهم) فسمَّاءُ قولاً. 
ب ذهنيٌ ‏ هو المحفوظ بالأذهان. 
ج - لفظيٌ - هو المقروء بالالسنة. 
د خطيٌ - المكتوبٌ على الورق. 
فالحقيقيٌ هو الأول وهو قديمٌ يلیق بجلاله؛ لاه لاصفت بالحوادث» والثلاثةٌ 
يُطلقٌ عليها كلامٌ مجازاً؛ لأنها تد عليه» وهي مخلوقةٌ وهذا خلافٌ ما عليه 
المعتزلة من إنكار الأول بناءٌ على إنكارهم الصفات ف فالخطاب هو کلاشه 
الأزليٌ القديم . 


۳ تا 43 

(المُتَعَلّقُ بفِمْلٍ المُكَلَّفِ)”" أي الجالغ الاقل. تعَلقا مَعتوبا بل 
وُجُوده كاز 1 وتنجيزيًا بَعْدَ وجودو بَعْدَ البعْعَة؛ إِذْ ا کم 
له( كما سَيَأتّي 

(من حَيْتُ رنه مُكَلَّفَ) أي رم بحا" فيه كُلْفَةٌ كَمَايُعْلَمُ ما 
میتی« . 


ال الفِعْلَ ال الاغتقادي وَغَيْرَفُ وَالقَوْلِيَ وغیرث وَالكَفٌ 
والمْکلّت الوا کا َك في خصائصه ونر مق و واه وَالجُتَعَلّقَ 
اج ان ات2 من الافتضاء والجازم» وَغَيْرٍ الجّازم واّخیر 


(۱) في (۱۷۹/۱). 

(؟) المراد بالتَّعلقٍ الاتباط والالزام, 

(۳) في مسألة لا تكليفف قبل البتعثة. (1/ 01١1‏ 117). 

20 تكاليف الله تعالى للبالغ الا قبل بع الأبياء موجودة من ال بالمكلف 
تعليقا معتویا اي صلوحیاه اي مو وصالعةٌ لتکلیفه بعد وجوده وبلوخه عاقلاً 
آما بعد وجوده فإنه تکلیف بها تنجيزاً وفعلاً وتطبيقاً. 

(0) كما لا حُكم قبلها فكذا لا خکم بعد وجودها ووجود المکلّف قبل البلوغ . 

(7) في ط وج: (وما)» وفي (أ) (لما). 

(۷) قريبآ في قوله وه كماما 4 بأنَّ الخطاب متعلقٌ بالمكَلّفٍ لا لأَنّهُ 
کلف بل من حیث أنه مخلوق له تعالی. 

(۸) لفظ (الثلائة) ساقط من (ب) و(أ). 

)0( الاقتضاءٌ معناءُ الطلبٌُ أي الطلبٌ الجازمٌ للفغل وهو الوجوبٌء أو ار وهو = 


۹۱ 


وڪ 


ا تال یه التکلیف لِلَخِيرَْنِ ما كَالأَوّلِ الظاجر فَإِنَهُ له 
وُجُودُ لیف لم یُوجَدا۳» آلا ری إِلَى انیقانهتا قل البَعْنَّةِ کانتفاء 
۱ کل 0 


ُو الخطاب المَذْكور يذل عليه الکتات والس يرما“ . 

وَخرج بِفِعْلٍ المُكَلّفٍ : خطاب الله المتَعَلّقُ بذاته وصفاته» وَذَوَاتِ 
ملين وَالجَمادات کول (لآإله إلا يق ڪل كيت و4 
[لانسام: ۱۰۲] «ل تک (لاعراف: ۰۱ 9 ویو رال 4 
[الكهف: “٤۷‏ 


التحريم» وطلب الفعل غیز الجٌازم المندوب: وللترك المکروه والتخییر المراد 
به الاباحة . 
)0( في أقسام التکلیف (۱/ ۰۱۱۳ 
00( المرادٌ بهما غير الجا والَّخيِي والمرادُ بالأولٍ الجازم» وهو فيه التَكلِيفُ ظاهر 
أما غيُ الجازم والتخبير فلا تكليفَ فيهاء إذ بإمكانٍ المكلَّفٍ أن لا يقوم بهما. 
(۳) في () لم يوجد. 
(4) في (ب) و(ج) يرى. 
)0( أي أن غير الجازم في طلب الفعلِ المندوب» وفي طلب التَّركِ المکروه والتَخییر 
ليس فيها کلف إلا أنه أطلَ علیها اكليف ؛ لأنّها ژجدت وشرعت مع ما فيه 
تكليفٌ وهما الوجوبٌ والتّحرِيمٌء بدليل نها كانت قبل البتعثة لا وجود لهاء ولمتا 
وجد ما فيه كلفة وجدت معه. 
0( مل الإجماع والقياس . 
(۷) فهذه آياثٌ فيها خطابُ الله وهي ليست علق بفعل المكلّفء بل الأُؤْلى : متعلقةٌ 
بصفاته» والثانيةٌ: بحل دُواتهم» والثالثةٌ: بخلق الجمادات . 


۹ 


ربڪا یفده : مَدَلُولُ مات خرن من قله تعالی) وه کرو 
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تعالى. 

لا عطاب یل بعل یر البالغ العَاقِلٍ . 

وَوَلِنْ الب وَالمَجْنُونِ مُخَاطَبٌ بأداء ما وَجَبَ في مالهما من کالرکاق 
وَضَمَانِ المتلف. کما يُخَاطَبُ ضَا جب البَهِيمَة بضمان ما له حَيْثُ فرط 
في حِفْظهًا رل فعْلِهًا في عَذه الخال نله فعله۳. 

وَصِحَةٌ عبَادة الصَّبِيَ - کصاکته وَصومه الاب عَلَيْهًا - لین لاه 
ا - كما في البَالِغ*» - بل لِيَعْتَادَمَاء فلا ب ها ید پلوغه ان 
شاء الله ذلك . 


(۱) أي خرج بما بعده وهو قوله : من حيتٌ اه مُكلّفٌ. 

(۲) لفظ (تعالى) ساقط من (أ) و(ب) و(ج)ء وكذا (أ) ساقطة من قوله (مخلوق لله 
ای 

(۳) هنا سؤالٌ يُطرِحٌ: إذا كان خطابٌ الث لا یت إلا بفعل البالغ العاقلٍ فلماذا تجبُ 
الرّكاة في مالهما ويّغرمان ما يُتلفانه؟ 
فأجاب : إِنَّ الخطاب موجةٌ إلى ول آشرهما نظیر ما إذا أثلفت دای الإنسان ‏ المقصّر 
في زبطها - مالاً أو زرعا فإنَّ آل ایک کا ماتا لأ لإهماله يُنسثُ 
ضَررٌ فعلها إل . 

)٤(‏ ضميرٌ بها يَعودُ إلى العبادة. 

(5) في (ط) کالبالغ. 

5) آیضا يوج سوال : إذا كان الصبيٌ غير مخاطب فلماذا تخ مشه عبادةٌ الصو 
والصّلاة ة مع أنه ليِسَ مَأموراً بها کالبالغ؟ أجاب : ها نصح منه لا له مکلّف» ۳ 


۹۳ 


لین الطاب بغذل عل بالغ ال كما يلم مقا سيأتي ٠‏ : بسن 
انيع تلیف العف والعلجاه والمکرو. 

یرجم ذَلِكَ في الشخقيتي إلى یاه تلیف البَالِغْ الحَاقِلٍ في بضر 
أَحْوَالِه. ۱ 

وأا اب اوضع الآتِي فلس من الحم المتَعَارَفٍ - کما مَشَى عل 
القصئفت- . ۱ ۱ 

وَمَنْ جَعَلَهُ مِْهُ كما تاره ان الخاجب - راد في لیف السّابق 
ما یله قَقَالَ: خطاب الله المْتَعَلّقٌ بفعل المُكَلَّفٍ 13 بالافتضاء أو 
خر أو اوضع" . 

که لا یسمل من الوضع ما متَعلفهُ َيْدُ فك المُكَلبِء الوا سیب 
اوی شیر ". 1 


= بل وه عليها فلا يتركها بعد تكليفه بها. 

0 انظر (۱/ ۱۰۷ -۰)۱۰۹ في مسائل عدم تكليف النافل» والملجأء والمکروه. 
عموغ تکلیف كل لت بهم من (ال) في المُكَلّف فا للاشتفراق؛ لذا تة 
على أنَّ بعضنّ المكلفينَ لا يوج اليهم خطاب الّکلیف؛ لعارضي يمنع كمال 
ارادتهم في وقوع الفعل منهم . 

(0) هنا حصل خلاف في المُراد بالخکم هل یراد به الحُكم الّكليفي فقط - كما هو 

رأي السُیکی أو يَشْمَلُ خطابُ الوضع أيضاًء وهو ما اختاره ابن الحاجب وغیره وهو 

الراجح» وعلی من يجعله شاملا له لا بدٌ من زيادة ما يد على شمول الشکم له 

فيزيدٌ في تعريف الشکم أو الوضع . 

۳ الأحكام التكليفيةٌ مرتبطةٌ فسل المُكلّف» أا الوضعية نم منها لا علاقة - 
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وَاسْتَمْمَلَ المُصَئَّْ ‏ کیره - قم" لِلْمَكَانِ المجازي - كثيرأء وین 


> ورة 


أجل ذلك" تَقُولُ: (لاً ا ۳ 


لا حُكُم لِلْعَقْلٍ بِشَّيْءِ مقا سأي عَنْ العترلة لمعب عَنْ بَْضه 


بالحُسْن وَالقَيْج . 


(0 


(۲) 


(۳ 


وکا اوک في الب بهما عَنْهُ مَا يَحْكُُ به العَقَل وفاقا"۳ بدا به 


للمُكَلّفٍ بوقوعه : 

فالسبب منة ما یقعٌ من المُكَلّبِه كالمل العَمْدٍ للقصاص . 

ومن ما لاه كالرّوَال لصلاة الظهر. 

والمانع منه ما يَقحُ من المُكَلّفء كالقَثْل المانع من الإرث . 

ومنه ما لا یم منه» كالحَيْض المائع من الصّلاة» وهكذا. 

نّم بفتح الثاء وتشدید المیم» اسه مکان بمعنی هناه أا بضم الثاء فهي حرف 
عطف . ومعنی ثم الحقيقي المکان المعروف؛ والمجازي هو الحال أو الرأي. 
الاشارة هنا تشي إلى أنَّ کم خطابٌ المتعلق بفعل المُكَلّف نقولُ (لا حکم 
الا ش). 

حش الفعل وقبگه له معان ثلائة: 

أ الْحُسْنٌ : ملائمةٌ الطَبْع» والقبح: منافرته. 

نب الخشرة: مق بال والقبحٌ: صفةٌ نقضان. 

ج - الحَسْنٌ : ترتب المدح عاجلاً» والثَّوَابُ آجلاء والقبح: ترشب الم عاجلاً 
وزالعقاس اسلا : 

الأول والثاني : لاخلاف في أنَّ العَقلَ یُمکنه إدراكهماء أما الثالث: فقد حصل = 


۹ 


تخريراً لِمَحَلٌ لتراع( ال : 


ب أو قل أن پُدرکه . 
= خلاف فيه» هل يُدرك بالشَّرع بعد وروده» أو يُمكن للعقل أن يدر 
المعتزلة قالوا: نعم» وأهل الس قالوا: لا. 
(۱) محل التزاع هو الثالث فقط . 
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(والحُسْن وَالقَبْحُ) لِلسَّيْءِ (بتفتی : مُلاءمَة لسع وَمُتَافرَقِه) کخشن 
| اللو و و بح الخر. 1 
۱ دی بعفتی تال راشي هشن الهلم و 2 قح الجَهْلٍ (حَمَلِيٌ) 
۱ أي يدبو العَملْ ااا 
قفش نب لمح ول عَاجلاً) وَالنَّوَابِ (والعقاب آجلاً) 
کَخشن الطَاعَةٍ وق الَْصية (شَرْعِيّ ) أَيْ لا يَحْكُمْ به الا الشَّرْعٌ المَبْحُوتُ 
به سل أي لد إلا من ذلك ول : در الا به. 
(خلافا لِلْمُعْمَلة» في قَْلِهِم: لقن أَيْ یکُم به العَقَلٌ؛ لما في 
الفِمْلٍ مِنْ مَضْلَحَةٍ أو مَفْسَدَة یبا حُسْنْهُ أ و حه عِنْدَ اه أَيْ يُذْرِكُ الق 
یت 


5 ار‎ EE 
2 م2‎ 8 5 9 ۱ 
8 4 2 
۳۵ 
۱ 


(۱) لاه يُعرف فطرة أَنَّهُ حَسَنٌ أو قبي . 

(؟) أي إن أدرك العقل أَنَهُ ملائمٌ للطبع أو أله صفةٌ كمال» قالوا عنة: أنه حسن» وإِنْ 
نافرٌ الطبع أ أذرك منهٌ صِفة التَقص» قالوا: أَنَّهُ قبيحٌ» ولا حاجة لإدراكِ ذلك 
إلى بعة الرّسول لتعرف ذلك . 


۹۷ 


+ )اليد تت 


لور : کخنن الصَّدْقٍ اف 3 الکذب الضّارٌ. 

أز بار ©: : کخنن الب التَافع» وقح الصَّدْقٍ الفّانٌ وق 
الع 

وَيَجيءٌ شرع مُوكدا ذلك . 

أ باسْيعاتة الشَرْع فیما حَفِيَ عَلى الق : کخنن صَّوْم آخر یوم من 
ot‏ م ia‏ 
رَمَضانء وَقبْح صُوْم رل يم من وال" 
وقول كعَيْرِو”- ی وَشَرْعِيٌ: عبر ید[ مَخذوف. أي كل منهما, 

ُنا بالبداهة وعدم الحاجة إلى دليل يدرك العقل خسن الصّدق الّافع» 22 
الكذب الضار. 
أي هو ظاهراً قبيحٌ» ولکن لما اقترن به نفع صار ‏ ت وذلك لا يعون إلا عور 
الّظر والاستدلال» كأنْ یلم موضع إنسان اختفى وهو مطلوبٌ من الشلطة ظلماً 
فقال: لا أدري مکانه» فإنّه كَذِبٌ نافع» وإ قال: اعلم مکائه فهو صدق ضار . 
أي فح الکذب نع وخسن الصّدق الضَّارء والقَوْلان عندهم مَبنيانٍ على أنَّ 
لفظ الکذب النّافع والصّدقٍ الضّارٌ: من نَظَرَ إلى كلمة (كذب) قال بالقبم أو 
إلى كلمة (نافع) قال بالحُسْن» وكذا الصدق الضَّارٌ من تَلَرَ إلى كلمة (صدق) قال 
بالحُسن أو إلى كلمة (ضار) قال بالقبح . 
هنا يَرِدُ عليهم إيرادٌ: هو صومٌ آخر يوم من رمضان حسن؛ وأول يوم من شوال 
قبِيحٌ ؛ ؛ لأت عيذ فالتفل لا يدرك ذلك إلا بالشرع» فقالوا يُدركُه وله يُدركُه 
باستعانة الس وخلاصّة رأيهم : 3 العَقل يدرك الحسنَ والقبح سرو أو تقو 


أو باستعانة اشع . 
من الأصوليين فإنهم أيضاً يَحَذِفونَ المُبتدأ وی تون الخین: وهو جائرٌ إِنْ.دلٌ عليه 
دليلٌ مقاليٌ أو حاليٌ . 

۹۸ 


وَتَرْكُهُ - کر - المَدْحَ وَالنَّوَات7"؛ للعلم بهمّا من ذكر مقابلهتا 
انب( -کما قَال©- یرل امش ۲۹ . 


َد العقاب عندهم لا یخلت ولا َيل لیا الاب با وان 


*# # و 


(1) فان الشبكي قال: وتَرّبٍ الم عاجلاً والعقاب آجلاً» والمفروض أنْ يقولٌ: ترتب 
لدم والمدح» والعقاب والواب حُذِفٌ المعطوفٌ اختصاراً للعلم به من مقابله ؛ 
لأن الذم يقابّله المدح» والعقابٌ یقابّله التّواب. 

(۲) الانسپ صفة لكلمة مقابلهماء والمقابلان هما: العقاب والذم. 

(۳) أي السُبْكي في منع الموانع. العطّار: .۸٤ /١‏ 

(4) أل السئّة والجماعة یرون أذ الراب يُقيل الزيادة من الله ولا یتخلّف؛ لأنْهُ تعالى 
لا يُخْلفتُ الميعاد» والمعتزلة يقولونَ بذلك أيضا؛ أما العقابٌ فا عند أهل السنة 
قد یتخّف وه تعالی» وعند المعتزلة لا يجوز تخلفه ؛ لام يرون وجوب فعل 
الاضلح على الله » ويرونَ عدم التخلّف هو الأضلح . 
إذن ذَكَرٌ العذاب هو الأنسبُ بأصولهم» ونحنٌ في صَدّد بیان خلافهم في مسألة 
الحشن والقَبح» وهذا في الآخرة. 
أما ذكرُ المّدح فاد للع لیس من أصولهم ليَفصّل ذِكْرَهُ هُناء ولکن کر لاه في 
الدنيا يقابل العذاب في الآخرة» فَذِكُرُه تبعاً وليس لاه من أصولهم كما لا يخفى. 


۹۹ 


(وَشْكْرُ المُنهِم) أي ۳۲۰۰۰1 لاء على الله تَعَالَى؟ لانعامه بالل 
وَالورْقٍ وَالصَّحَة وَغَيْرهًا. 


الب : بان يكف هی وا 

أو اللّمَانِ: بن كدت بها. 

أَوْ عَيْرِِ : كأنْ ضع لَه تعالى . 

(وَاجِبٌ بالشرع لا )عنم غه دوه نبي لا يانم رکه جلاف 
ِلْمُعتَركة©. 


)١(‏ في (ط) زيادة: وهو. 

(؟) هنا در مراتب الشّكر ومواضمّه» وقد سبق أن ذكرنا ذلك وأعلاها مرتبة الشّكْر 
الفعلي؛ لأ لا ختمل التظاهر والادعاء» وشکر اللسان قد یحتمله» والقلب خف 
ولکن شک الجوارح بالعمل هو الأصل» بقوله تعالى : اغرال داد شئ 4 
[سبا: ۰]۱۳ 

۳ ام یرون وجوبه عقلاً قبل نزول الشَّرْع؛ لأ العقل يدرك أنَّ هذه نِعَمٌ من شنم 

وهو يَسبّحنٌ أنْ ُشکر بطاعته وعبادته» أما عقيدةٌ الأشاعرة من آهل السنَّة والجماعة 

هم لا یرون وجوته إلا بعد أن يأتي اسر به ولا يُكَلُّونَ بذلك قبل وروده . 


۱.۰ 


رو حُحم) مَوْجُود (قَبْلَ الشّْع) أي اة لح ین سل + لاثتفاء 
اس یز : من ترتب الاب والعقاب بقَوْلِهِ تالی لوَمَاكاً مدع 


مرک رد ر ۳ 2 وَل مثیبینَ» قاستَعتی عَنْ ذكر النَّوَابِ بكر 
لزي مو طرفي تف عنی این !۳ 
انا ی هُوَ الخطات الکایی ۳ - بانتفاء ید م وهو 
ان لنجیزی (بَلْ الأمرُ) أي اسان في وُجُود الحم (مَوْقُوفٌ ای 
ورود أَيْ شرع . 


د 05 6 
مَُابِهِ: من العذاب"؟» 


)١(‏ حَذفّ المعطوف لمعرفته من المعطوف عليه؛ لأنَّ الآخرة كما فیها العذاب فیها 
لثواب» ومن في قوله (من العذاب) بيانيةٌ تب كلمة مقابلة . 

52 التکلیف في تَركِ المَنهياتٍ أشّدٌ على لس من فِمْلٍ المأمورات» فَذِكْدْ العذاب 
في الاية أَنْسَبُ إلى ارادة التكليف الذي ینفیه الأشاعرةٌ قبل بعشة الأنبياء : لأنّ 
الثراب يكون عن فعلٍ شيء ياب عليه فقط » والعذابُ یکونْ عن فعل شيء يُعاقبُ 
عليه كالسّرقة أو ترك شيء مأمور به كالصّلاة المفروضة» ولکونه أظهرُ في 
التكليف من الثواب در في الآآية» والله اعلم . 

(۳) هنا يأتي إيرادٌ وهو: أنَنَا نؤمنٌ أن الأحكام ثابئةٌ عند الله» وصادرةٌ منه قديماء 
فكيف یقول هنا: لا خکم قبل لسع والّفي یعارض ثبوته قديما لله تعالی. 

2 آجاب : أنه لم یف الخطاب الإلهيّ القدیم السّابق ال لوح أو المعنويٌّ» بل 
الخطاب التنجيزيّ الذي يتعلق بفعل المُكَلّفين بعد وجودهم وتكليفهم . 
والقيدٌُ المنتفي هو قوله - في تعريف الحکم - (المتعلق بفعل المُكَلّف) أي الشکم 
المنفيٌ هو الذي برط بالمکلّف ولیسن أل وجوده؛ اال موجودٌ في علم الله 
آزلاً. 


E 


شا بهذا كما قال إلى أنه مرا من عبر ما في الأَفْعَالٍ قَبْلَ المي 
الق لیماف تن نی ی الحكُم فيه" . ش 

وَل هت ِلانتقالٍ مِنْ غرض إلى آخَرَء وَإِنْ اشْتَمَلَ عَلَى الأول ؛ او 
رقت الحم عَلَى اشع مفتبل علی انیم به وود 

(وَحَكمَتِ المُعْتَِةُ العقل) في الأفْعَالٍ لالب : 


(۱) يريدٌ بذلك أنَّ السْبكي صرح بهذا الكلام فيما يعني . 

(؟) أي في الأفعال. 
خُلاصَةٌ الأمر: أن المْصَّف الماتن قال سابقاً: لا خکم قبل الشَّرْع وهذا يعطي 
بموجب مفهوم المخالفة أنَّ أحكام لله لا توجدٌ قبل وجودٌ المع بل هي متوقفةٌ 
أو موقو إلى ورود ال 1 
فلا حاجة إلى قوله: بل الأمرُ موقوف إلى وروده؛ لاه ُعرف من مَفهوم المعنى 
السّابق فيعدٌ تكراراً للکلام. 
فأجاب: بان قوله: بل الأمر موقوف إلى تساوي العبارتين في المعنى المانع» 
ولا فرق بين من يَقولٌ: لا حکم قبل ورود الشّرْع» وبين من يقول: الأمر موقوف» 
فالنّافي لوجود الخکم قبل البعثة هو يَقَصِدٌ وجوده بعدهاء وعدم وجوده قبلها. 

(۳)_ بل تأتي للإضراب» أي إلغاء الحُكم عن الأرّل وإثبائه لما بعده تقول : جاء خاللٌ 
بل علي هنا الجائي علي لا خالدٌ» وهنا لا ری إلغاء قوله لا خکم بذكر بل؛ لأنّها 
ليست للاضراب؛ بل للانتقال إلى كلام آخر مع الاعتراف بالاوّل» ومُنا ما بعدها 
ُشعيل على نفس المفي لها .7 

() أي الأفعال. 


وك لش زمر رخ وشوو 


والا تیار لخضوصه یسم ی الأقْسَامٍ الحَْسَةٍ : الخرام وَغَيْرِه؛ 
لأ إن اشْتَملَ عَلَى تفستع تلا محرا ۳9 » أو ترك فَوَاجِبٌ کالعذل» 
عل له فع درت امان أو که قیفر ون َم يَسْتَمِلُ 
عَلَى مَضْلَّحَةٍ أَوْ مَفْسَدَةِ فما . 

نم یقض) ال في بَْض ينها خصُوصه بن م بذرك فيه 
يا كا تک الاه - قاف في قَضَائِِفيو؛ لموم ده عَلَى ال 
ذَكَرَهَا بقوله٩۲:‏ 

(قتالثهّا لهم الوفف عَنْ الکظر وَالإِبَاحَةِ) . 


( فالكَفُس فعلٌ اضطراريٌ. 

() الباءُ سبيةء أي بسیب قضاء الحقل بأد في فعله مصلحةٌ أو دة وضمیه 
لميوص یمود للی الل اناري وکنا ضمیر فه. 

6 فالعقل أدرَكَ المفسَّدَةَ أو المصلحة أو انتفاء هما فَحَكّم بأحكام التُكليف الخمست. 

(4) ضمير خصوصه يَعودٌ إلى الفعل الاختباري» والفاعل المستتر في يدرك يعود إلى 
العقل» وضمير فيه الأولى والثانية يعود إلى الفعل الاختياري» وضمير قضائه يعود 
إلى العقل . 

(5) ضمير ثالثها يعود إلى الأقوال» وضميرٌ لهم يعودٌ إلى المُعتزلة . 
جرى للشبكي اصٌطلاحٌ في هذا المئن: أنَّ المسألة التي فیها آراء یذکه خکم آخرها = 


1۳ 


ت 


ی لآيذرى”" مور أَوْمبَاحَ» مم أ لا لو عَنْ واحد مِنْهُمَا“ 
اه : ما مَمْنُوعٌ من فَمَحْظورٌ أ .٠‏ فا وَهُما القَوْلآنِ المَطْوِيانِ. 
دليل الحظر”": أن الفعْلَ تصرف في مك الله بر ذْنِه: إذ العَالَُ 
- أَعْيَانه ومَتَافعُة - ملك لله تَعَالَى9). 
ودليل الإباحة: أن الله تَعالَى لالب رما نم ب فلوم ييخ لَه 
کان لها عا أَيْ حَالِيا عَنْ الحكْمّة». 


وَوَجْهُ الوَقفٍ ا ا دی 0 


وَأَشَارَ بقله: لَه - أَيْ ل مر - ای مَا له عَنْ القاضي آبي تكير 


تفه الط من الآراء من خلال المذكور» فإذا قال: ثالثهاء عرف أن المطوي 
رأيان» ون قال: ثانيهماء عُرفَ أنَّ المطويّ واحذه وإِنْ قال: ورابعهاء شرفت 
أنَّ المطوي ثلاثة» وغالبً ما یکون المذكورٌ متردداً ب بين أمرين أو فيه تفصيلٌ فیعلم 
أنَّ المطويات لا تردد ولا تفصيل فيها . 

في (ب) و(ج): لا تدري . 

أي في الواقع أن الحكم للفعل واحدٌ منهماء ولكنه لايدرى . 

فالقَوْل الأول: أله محظورٌ ‏ أي ممنوعٌ فعلة. 

والقؤل الثاني : أنه مباحٌ فعله 

فإنْ لم يحصّل دليل يبيحٌ ذلك الفعل فهو حرام؛ لاله تصرف في ملكِ الغير دون 
إذنه. 

لاد الأصل اد الله خلقها للانسان وإلا كان خلقها عبت -حاش لله . 

مَنْ قال بتوقفٍ عن الحُكم بالحظر أو بالاباحت قال: لتعارض دلیلیهما . 

في (ب) و(أ) دليلهما. 


البَاقاگنی ۲ : من أن قَوْلَ بض فُقَهَائنا با كَابْنِ أ 
موز شوه وفع اللي ۱ 
ئك اوك ج للم یام عاتن اعقاضة 2 5 ۱ 


ن كَالأَشْعَرِي ج - فِيهًا بالوقف [۷/1] مُرَادُهُ 


۱ 
۱ 5 
| 
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)١(‏ هو محمد بن الطيب بن محمد بن جعفر أبو بكرء المعروف بالباقلاني» نسبة 
۱ إلى بيع الباقلاء» ويُعرف ايضاً بابن الباقلاني» وبالقاضي أبي بكرء ولد بالبصرت 


وسکن بغداد وتوفي فيها. وهو متکلم كان يرد على الرافضة والمعتزلة والجهمية 
۱ وغيرهم» كان أشعريًاً مالكيًاً له مولفات عديدة توفي(۵۶۰۳). الاعلام : ۷/ 
۱ 1 
۱ (۲) هو أبو علي الحسن بن الحسين» الامام الجلیل القاضي» أحد عظماء المذهب 
1 الشافعي وشیوخهم» من شیوخه ابن سریج. له مؤلفات منها: شرحان على مختصر 
المزني» توفي عام (۳۶0) ببغداد» الفتح المبين: ۰۲۰6/۱ 
(۳) الأقوالٌ ان السّابقة هي للمعتزلة؛ لا أهل السنّة یرون وجود حُكم للأفعال 
م 1 
والمحليٌ به إلى أنَّ بعضّ فقهاء الشَّافعيةِ قال: الأصل بالأحكام قبل البعشة الحظرء 
وبعضهم قالوا: بالإباحة هُم یسوا مُقََّدِينَ للمعتزلة؛ ولذلك قال (لهم) أي 
هذان القَؤْلان للمعتزلة» وَإِنْ قال بها بعض الشّافعية» فاتّهم في غفلة أنَّ هذا يُبنى 
على أضْلِهِم من وجود الأحكام قبل الشّرْع . 
(4) هذا الدّفاعٌ عن هولاء البَعْض؛ لأنَّنا واثقون نم لم يقولوا بقولهم» ولم یتبعوا 
مَقصدهمء و(ما) هنا نافية . 
(5) الأشعري: هو علي بن إسماعيل بن أبي بشر إسحاق بن سالم بن عبدالله بن موسى 
ابن بلال بن أبي بريدة بن أبي موسى الأشعري» ولد بالبصرة» وتفقه على ابن أبي 
إسحاق المروزي وابن یج وأخذ الفقه من أبي علي الجبائي» فهو معتزلي = 


۱۰ 


به تا لخکم فيهّاء ی کما 9 . 


# # # 


۳ المنشأ إلا أنه ترك الاعتزال وتحول إلى مذهب أهل السنة» توفي في بغداد سنة 
(۳۲۶ه) الفتح المبين: ۱/ ۰۱۷۶ وتاریخ التراث العربي: ۲/ ۰۳۷۲ 

(۷) لفظ (أي) ساقط من () و(ج). 

(۲) عندما قال: بل الأمر موقوف إلى وروده» لم يقصد الوقّف الذي هو ثالث آرائهم . 


۱۰۹ 


(وَالصَّوَابُ امْتنَاعٌ تک تکلیف العَافِل اكا : 


1 ود 


كا الأول :و م لني گام لامي - 0 فان مقتضی 


لیف بالشَّيْءِ الإثْيَانُ به امالا لك یرت الك فلي الول رای ينه 
وَالعَافِلُ لا يَْلَمُ دك یمن تکلیفه وان وجب عَلَيِْبَعْدَ یه مان مَأ 
تلف من الما وَقَضَاءُ ما اة مِنْ الصّلاة في رَمَانِ غَفْلَيِهِ؛ لوجود 
کب 6 . 


وَأَمّا اي : -وَهُوَ مَنْ ذري ولا مَنْدُوحَة ۹4 له عا الج إِلَيْهِ كَالمُلْقَى 


من شاه عَلَى شخص یله لأَمَنْدُوحَة لَه عَنْ فوع عَلَيْهِ القَاقِلٍ!" له- 
اناغ تیه بالج بآ تیه عدم كدر على لت ؛ لو الملجاً 


۳ اجب" الوقوع ونقيضة متم الوقوع, ولا فد له على واحد من 


)۱( 
روف 
۳( 
)€( 
)0( 


في (ب) سببيهما. 

أي لا يسعه. 

القاتل نعثٌ لكلمة الوقوع . 

وجوباً عقليّآ» أي لا یتصور العقل عدمّه. 

امتناعاً عقليّاً أي لا يتصور العقل وجوده - أي وجود الامتناع . 


۱۰۷ 


الوّاجب وَالمْمْتنِع . 

وَقِيلَ: بجواز تکلیف الغافل وَالمُلْجاْ؛ بتاءٌ على جوا لتکُلیف بم 
لا طاق» كحَمْل الواحد الصَّخْرَةٌ العَظیم). 

رد : بأ الَائدة في لیف بما لا یطاق من" الاخیبار هَل يَأحْدُ 
في المُقَدّماتِ"؟ نی" في تکلیف الغافل وَالمُلْجَاء وَإِلَى حِكَايَةٍِ مدا 
ورد آشار الصف بتییره الراب . 


H 


(۱) مسألة اكليف بالمحال ستأتي في (۱/ ۲۵۳) والمحال لا یتصور العقل 
وجوده؛ والحجكمّةٌ من التُكليف به مع أن لايُمكن حصوله هو اختبار المُكَلّف 
هل يهم بفعله» ويأخذ بمقدماته أو لاء فعلى هذا الرأي يجوز أن يُكلّف الإنسانٌ 
بحمل الب ری هل يذهب إليهاء ويمدٌ يديه إليها لحملها. 

(1) من هنا بيانية بيان للتكليف. 

) أي اد من يُجَرّرْ کلیف بالمحال لحِكْمَةٍ هي : هل يأخذ المُكَلّف بالمقدمات 
للفعل وان لم يحصل الفعل» وهنا لا تتحقق هذه الحكمة؛ لأنَّ الغافلَ والمُكره 
لايَسعهّما الأخذ بمقدمات الفعل لفقدان ارادتهما. 

© عبر إن واسمها لفظ الفاددة: 

(0) أي أنَّ صاحب المشن لم يذكر هذا القَوْل المرجوح ولم يرد عليه» ولكن هم 
ذلك من قوله (والصواب امتناع. ۰) وانتفاءالفاندة هي العلَُّ في ترجيح ما دب 
یه صاحب المتن . 


(وکذا المکوه) سروك 2خ لا و له َا ره هَعَلَيْهِ لا باب 

عَلَى ما أُكره به - يمع تكْلِيفُهُ بالمُكْره عَلَيْهِ أو تقيض (علی الصحیح)؛ 

لِعَدَم قذرته عَلَى ميال ذَلِكَ؛ فَإِنَّ الفِعْلَ للاگراه لأَيَخْصّلُ الامْتَالُ به“ 

ولا كن ليان مَعَهُ بن 5 لان 
(3لوْ) كان مرها (عَلی القْل) لمکافته۱؛ إن ینتبم تخلیفه حَالَة 

لفل گرا و يل ینتم اي کل 
نم القاتِلِ) لزي کو نييما کي وربا الع بالبقاءِ عَلَى مکافته 

ا َه ما المکره بقل له : أَقْْ هَذَا ولاف ٠‏ نَم بلقثل من جه 

(۱) لفظ «به) ساقط من (ط). 

(۲) فاد من يُكْرَهُ على الصّلاة فصلّی مكرما لا يعد ممْتلٌ للامر للإكراه» ولا قدرة له 
على الإمتناع منها حَشية وقوع ما شد به» وكذا من یره على شرب الخمرة ة لايَسَعهُ 
ترگها الذي هو نقیض الشرب إلا بالصّبر وتحمّل ما ره به من أذى . 

(۳) كأنْ يكون المُكُرّه مُسْلِمآً ومن أكره عليه يكون مُسْلِمآ؛ لأََّهُ كفو له فلو أَكْرهِ على 
قل حربيٌ ود بالقتل يَحقٌ له قتله ؛ لا لیس كفؤاً له . 

(4) أي لا يكلف بترك القتل : لعدم قدرته على الترك . 


۱۰۹ 


وی یی 1700072222 ر 


الایثار دون الاکراه(۲. 

وقيل: جود تیف النکرو بما ره ی أو بتقيضيه؛ لشذرته عَلَى 
امال دك : بان ياي بالمُكره یه لداعي الشَّرْع . 

کا دا الرَكاة نوها ند آَخذها من . 

اؤ بتقیضه صَابرا علی ما آکرة به وَإِنْ لم یله الشَارعٌ الصَّبْرَ عَلَيْهِ 
كَمَنْ ره عَلَى شرب الحَمْر فامع مه صَابرا عَلَى لوب ۱۳. 

َالقَولُ :رکه وَالنَانِي©: لِلأَشَاعِرَ وَرَجَع اه 
المصتت حرا : 
(۱) أي ان القاتل لا يأثمٌ على قتله مكافئه؛ لأ لا اختيار له في الفعل. ولكنّه يأثم؛ 
لان ير بين قلي مکافته وبين أن بل هو إذا امتنع عن قل شکافته» فاختیار بقاء 
حياته وإيثاره نفسه على مكافئه هو الذي أَكْسّبه الإثم . 
وعلى القؤل الثاني المرجوح يأثم ؛ لأنَهُ مُكَلّف . 


فإذا ره على دقع الزكاة يَصيرُ مكلا بدفعهاء ولو أن الإكراه سيَفقدٌ معه اللي 


التي هي شرط لصكة أدائهاء وله یمکنه إيجاد الي عند أخذ المکره لها فتقع عن 
الفرض . 

0 أي من آثار تكليفه بشرب الم أ حن له الإمتنائ ويتحمّلٌ الأذى الذي هد به 
مع العلم أنَّ لسع لم يُوجب عليه الإمتناع . 

)٤(‏ هو ترجيحٌ امتناع تكليف المُکره. 

() هو جواز تكليف المكره. 

(5) الشبْكي من الأشاعرة» وكان يَرى عدم تکلیف المُكْرَه ثمّ رجع إلى تكليفه . 


Ns 


وَمِنْ تزجیهه همَايِعْلهُ أنه لا حلکف بَيْنَ الفريقين» وَأَنَّ الحقیقَ عم 


ال من" . 


)١(‏ في(ط): بینهما. 
(۲) وجه التأمل : أنَّ القدرة التي يَحصّل بها الفعلُ يجب وجودُها قبل الفعل عند 


المعتزلة ؛ لأجل أن يع التكليفُ عليهاء ولكونها عَرَضاً لا تبقى زمانين فاه ا تنقطع 
عن حصول الفعل» إن لم توجد قبل الفعل لَرْمٌ التكليفُ بالمحال؛ أنه ت 
من لا قدرةَ له وهو محال؛ والمكره بهذه التّظرة لا قُدرةَ له عند الفعل؛ لعدم القدرة 
وهو تكليف بالمحالء أمّا عند السنّة فإنَّ القّدرة التي يحصل بها الفعل توجد معه 
إذ من المستحيل حُصولُ الفعل بدونها - كما يرى المُعتزلة ‏ فلا مانع» وهنا یال : 
إذا كانت القدرة تحصل عند الفعل لا قبله فكيف يصح تكليفه بالفعل قبل وجود 
القدرة التي هي مناط التكليف؟ 

الجواب: إن القدرة لها معنیان : حدم الطاقةٌ على وجود الفعل وهته تَحصّل 
عند وجود الفعل. وثانيهما: أنَّها تطلق على سلامة الآلات والجوارح وتوافر 
الأسباب» وهذه هي مناط اكليف وتُوجدٌ قبل المُباشرة بالفعل» فمن سَلمَتْ له 
هذه الآلات يُوَجّهُ یه اكليف ولو كان مُكرهاًء وتف الخلاف الذي ذهب یه 
السار هو أنَّ الخلاف يَحصّل فيما إذا كان موضع التراع واحداء وهنا اختلف» 
فَمَنْ ينفي التُكليف نَظَرَ إلى أنَّ القدرة التي يتحصل بها الفعل تمع قَبِلَّهُ؛ لاجل 
صكة لیف وتفقد عنده» وهذه لا تُوجِدٌ عند المّكْرَه وقت النفیذ فیمتنع 
تكليفه عند الفعل؛ لعدم القدرة عليه . 

ومن یه يرى أل قدرة اكليف هي غير قدرة الفعل إذ التُكليفُ يعتمدٌ على 
سلامة الآلات والجوارح» وهي موجودة قبل الفعل مِنَّ المكره فيجورٌ تکلیفه» 
والواقمٌ أنَّ الخلاف بين المعتزلة والأشاعرة موجودٌ وقائمٌ؛ لاد المعتزلة تمن 
تکلیف المُكره قبل الفعل وعند المباشرة» والأشاعرة یُجوّزوه قبل الفعل وعند 
القيام به . 

راجع مسألة حصول القدرة مع الفعل کتابنا شرح النَّسَفية: ص ۰۹۸ 
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ون لأر بالفشوم لا نتوي بغت أنه إا جد بش وول 


لیف - یو مورا بدَلِكَ الأمر ری لتقا تنج قا بان 
یکرت حال مدمه مأمور). 


5 (خلافاً لِلمُعترة) في تفیهم ان المَعْنويّ لك تفییهم الکلام 
وان وه لاف . 
وَسَبَأِي تتؤع اكلام ني الأرلِ -علی اصح - إلى الأَمر وَغَيْره . 


#* + لد 


(۱) أهل اه والجماعة يؤمنون بأنَّلله کلام نفسياً في ذاته العليّة» وأنَّ الکتب التلا 
على الأنبياء کلام دال على اس > والّفسن قدیم بقدم الله تعالی . 
وعلى هذا فالأوامر المُكلّف بها الإنسان موجودة رلا فهي متعلقةٌ» أي مرتبطة 
بالمكلفين جميعاً من الأزل» فقبل وجود المكلفين كان هذا ملق معنويا اي 
صلوحيآ- أي هو صالخ للتنفيذ» ولكن بعد وجود المتمّذ (المُكَلّف) . فإذا وج 
المكلف بعد أنْ كان معدوماً تعلقت به تعلق فعلياً وتدجیزیا. 


فأقيموا الصّلاة» ولا تقربوا الرّناء مخاطبٌ بها المكلّف أزلاً تکلیفاً صلوحياء وبعد 
أن وج صار تکلیفً تنجيزياًء أي واقعياً. 


WF 


(فتخریم) . 


(فَِنْ اقْتَضَى الخطابْ) أي لَب تس اله اس( (الفغل) مِنْ 
المْکَلّف لِشَيْءِ (اقْيِضَاءً جَازما) بان نم يُجَوَّرْ ترکه (فٍیجاب) أَيْ فَهَذَا 
الخطاب بن ایجابا. 


(آز) افیضاء (غَيْرَ جازم) بن جور تَر (قَتدْبٌ) . 
(آز) اقْتَضَّى (القَرْكَ) لشیء افتضاء ٤‏ (جازسا) بأن نم بجوزفئله 


(آن) قُتِضَاءً و دجام (بتهي مَخصُوصٍ() بالسّيْء» الي في حدیث 


الصَّحِيِحَيْنِ «إِذًا مَل اک المَسْجدَ فلا یس ی يُصَلَيَّ ۳ 


ار 


زفق 


(r) 


وهذا التقسيم يدل علی أن الأحكَاء التكليفية الخمسة موجودة وموجهةٌ إلى 
المُكَلّف من الأرَلِ ضمن كلام الله اس . 

أتى بهذا الق + ليُمَيسَرَ بين المكروه وخلاف الأولى» فالشّيءٌ المطلوبُ ترك بنهي 
غير جازم وجاء هي صریځ به سى كراهة» وهذا يشي إلى أن مناك ما طب 
رکه ولکنبنهي غير مخصوصي» بل یل تحت عموم لا تتركوا الشّبن» فعركٌ 
السنةِ منهيٌ عنه نهياً غير جازم بصورة عامّة فاذاترکت السك فتركها لا يُسَمَّى 
کرام بل (خلاف الأؤلى) . 

البْخَارِيء في التّهجدء باب ما جاء في التطوع : : ۷۵ ومُسْلِم» » في الصّلاة» 


1 


وَفِي حَدِيثِ ابن ماج وَغَيْرِهِ «لا ُصَلُوا('" في آغطان الإبل فَإِنَّهَا 
خُلِقَت من الشَّيَاطِينَ6”" (فَكَرَاهَةٌ) أَيْ قالخطاب المَذُلُولُ عَلَيْهِ بالمَخْصُوص 
نكن كراهة: 

و يحرج عَنِ المَخْصُوصٍ ذَلِيلُ المَكْرُوهِ إِجْمَاعاً أو اسا ؛ لاه 
في الحَقيقة مد لماع أ دلِيل العتيس عَلَيْهوَذَلِكَ من المخْصُوصي . 

(أوْ مير مَخصُوص» بالشّيْءِء وهو اي عن ترلٍالمشدوبات المُستَفَادُ 
من أوامرهاء فد ال بالشَيْءِ بيد“ اي عَنْ تزکه (فخلاّف الاولی) أي 
قالخطاب المَدُْولُ عَلَيْه بر المَخْصُوصٍ يُسَمّى خلاّف الأؤلّى. كما يُسَمَى 


ملف بلك فغلاکان کفطر مُسَافر لا يعضَرُ بالصّؤْمٍ ‏ كَمَا سَيأتِي - أَوْ 


د باب استحباب تحية المسجد: .)٠١١۲(‏ 

(1) لفظ: لا تصلوا) ساقط من (ط). 

(؟) ابن ماجهء في المساجد والجماعات: (۷۸). إسناده صحيح . 

(۲) أراد أن یب على أنَّ هناك أموراً خکم عليها بالکراهة بالإجماع أو بالقياس فانّها 
أيضاً مدلولٌ عليها بخطاب اش تعالى؛ لأنّ الإجماع مستنذه آيدٌ أو حديثٌ والمقیسن 
عليه تبت حكمة بآيةٍ أو حديثء إذن المُجمَع عليه والمقيسسٌ كأنّهُ ثاب بالخطاب 
من آية أو حديثِ . 

(4) في (ط) پفیله. 

(۵) فالله خاطبنا بقوله: ون ومو لحك #لالبقرة: ۰۲۱۸ أي لا تقطروا في 

السّفْر كأنّه خطابٌ فيسكى هذا الخطات خلاف الأؤلى ‏ كما أنَّ الافطار الدالَ عليه 

الخطاب ومتعلق الخطاب يُسَمَى خلاف الأولى أيضاً. 
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رکا تلد صلا الضحى0". 
سس دع اده 3 
لفق بَيْنَ سمي المَخْصُوصٍ وَغیره : أن الطلبِ في المَطلوب 
بارس ال ناتارب با انعر 
قالاختلکف في شیء أَمَكْرُوهٌ هُرَ أمْ جلف الأَؤلى اخْتلآفٌ في رجود 
ف اقا ۲ ا ىع + ی يكوك بويت 
المخصوص فيد» کصوم یم عَرَفة للاج جلاف الاولی . 
وقیل : مَكْرُوة؛ لحییث ابي داد وغیره: «ألَّهُ و نی عَنْ صم يوم 
عَرَقَةَ بعَرفة»۹). 


وأجیب عَنْ الحَدِي يث بِضَعْفِهِ عِنْدَ أَمُلٍ الحَدِيثِ . 


(۱) حيثُ لم يرذ نص في الأول لا تفطروا في السّفرء ولا في النَّاني لا تتركوا صَلاة 
اتید 

۲( فالطلب في لا تصلُوا في أعطان الابل أشَّدُ كراهية من ترك صلاة الضحى . 

(۳) أي إذا قرأت خلافاً للفقهاء في شيء واحدٍ كصوم يوم عرفة للحاج ب بين قائل أَنَّهُ 
مكروةٌ وقائل أنه خلاف الأْلى فالأول قال: بالكراهيّة؛ لأَنّهُنَبَتَعنده نهيّ 
مخصوصن به والتاني لم یت بل عَرَفَ لك من عدم سئي صوم عرفة للحاج . 

(4) أبو داود» في صوم يوم عرفة في عرفة (۰)۲460 ضعيف والحاكم في المستدرك: 
۰/۸ 

(0) لفظ (عن الحدیث) ساقط من (ط) و(أ) و(ب). 

(7) لفظ (عند أهل الحدیث) ساقط من (ج). 
قال الحاکم عنه صحيحٌ على شرط البُكَارِي ووافقَة الذّهبِي؛ لأنَّ مداره على 
مهدي الهجريء وق الحاكم» وابن حبان» وضعفه الأكثرون» المجموع للنووي: 


PA 


11° 


رقم ی اوی ا الف غلی الاصولب کین اذا مسن 
ماري الفَُهَاِه > حَيْثُ الوا المَكُرُوة بخلاف الأؤْلّى في مَسَائِلَ عَدِيدَة0" , 

فقو يما -ومنهم م إِمَامٌ الحرمیّن ع" في النهَایة۳) - بالهي المَقصُود 
وغیر الَقضود وهو المُسْتَفَادُ ی ایک ۱ 

وَعَدَلَ المْصَتت إلى المَخْصُوصٍ وَغَيْرٍ المَخْصُوصٍ*2. أي العَامٌ 


(۱) فالأصوليُونَ يذكرونَ المكروه فقطء ولكنْ المُصَّنّفُ زادَهُ تأترا بالفقهاء» فاتّهم 
يُفرِقونَ بين ما نهيَ عنه نهیاً خاصًا وبين كوه خلاف الشُنّة . 

(۲) هو أبو المعالي عبد الملك بن عبدالله بن يوسف بن محمد بن حيوة الجويني 
الأصولي الأديب الفقيه الشافعي» سمي |ام الحرمين؛ لمكوثه بين مكة والمدينة 
درس العلم ويفتي أربع سنوات. برع في علم الخلاف. له مؤلفات عديدة» منها 
البرهان في أصول الفّه» توفي سنة (۷۸٤ه)»‏ شذرات الذهب : ۳/ ۲۵۸ . 

)۳( هو کتاب نهاية المطلب في رواية المذهب» کشف الظتون: ۲/ ۰۱۹۹۱ 

(4) ضمیر (هو) يعودٌ إلى غير المقصود» أي لم يقصد المنهي. بل فهم من الأمر؛ لاه 
نهي عن ضله. 

(0) إن متأخري الفقهاء فَرّقوا ب بين المكروه وخلاف الأولى في عدة مسائل» ومنهم إمام 
الحرمين في كتابه النهاية . 
وقد عبّروا عن تعریفهما بقولهم : فان ور بنهي مقصود فكراهةٌ. أو غير مقصود 
فخلاف الأولى. 
والسّبكي عَدَلَ عن هذا اللفظ ویر بالمخصوص وغير المخصوص؛ لأنَّ خُكُمَهُ 
مخصوص - أي نهيٌ مخصوصصٌ بعمل» يقابل هذا اللفظ لفظ غير مخصوص 
المساوي للفظ عام؛ لأنَّ العام يقابل الخاصيٌ فلأجل أنْ يشمل لفظ غير مخصوص 
الأوامر كلّها آثرّها على المقصود وغير المقصود ‏ وهي أشارةٌ دقيقةٌ ولطيفة . 


(7) هنا لم يرد بلفظ العام ما يَشْمَلُ الأفراد وهو المصطلح عليه» بل أراد أنَّ لفظ - 


هف 


0-5 


را إلى جَمِيع الأَوَامرٍ التّذْبئّة . 
AN‏ : فقو المَكْدُوة ءا ی ذي اي المَخْصُوصء وَغَيْرٍ 
المخْصّو ص » ود یقن في الأول: شکووه نامه شید اما نی 


وك رد 


قشم العتذوبة سته مُوَكدة. 
وغل هذا الي وم الا وین ال : زیر جازم فراع 
(اؤ) ر الخطاب (التَخِْير) بَيْنَ فغل الشَّيْءِ وتزکه (قإباحة) ذکر 
احير سَهُْوٌ و إِذْ لا اقتضاء ء في الابَاحَة(۲. 
وَالصَّوَابُ : أو یت كُمَا في المنهاج- عَطفا عَلَى اقْتَضى . 
وََابَلَ الفنل بالك ترا للشرفی ولا قار الَقتضيي -في 


الحقيقة - فعل هُوَ الکفُ۰ 


= (غَيْرٍ) مقصودٌ یشملٌ ما یخالفك جمیع الأوامرء أي يعم جمیع الأوامر الندبية . 

(1) الإقتضاء بمعنی الطلب - أي طلب الفعل أو طلبْ الترك» والإباحةٌ لا طلب فيهاء 
فيقولٌ السُبْكِي (أو التخییر) مفعولٌ به لفعلٍ تقديرُُ (أو اقتضى الخطاب التخییر) 
وهو سهرٌ منه» والصحيح عطفُ فعلٍ على فعل» فتقولُ (أو خيّر) ليعطف على 
اقتضی. 

(؟) التکلیف: هو الزام ما فيه كُلفةٌ ومشمّةٌء فلا ید من کون المکلّف فيه فعلاًء والتركٌ 
هو عدم الفعل - وهو کف عن الفعل - ولیس فعلاً فكيف یسَمّی عدمالفعل تکلیف؟ 
الجواب: إِنَّ عدم الفعل هو فعلٌ أيضاً؛ لأنَّ الترك هو کف عن الفعل» والكففٌ 
والامتناعٌ هو فعلٌ» وهنا لو اكتفى بذکر الفعل فقط لكَقَى ولكنْ جرى العرفٌ أن 
يقابل الفعل بلفظ الترك. 


۱۱۷ 


اا2 ۷ تخلیف إلا بفغل : وَأَنَهُ في النّهْي الکف . 


¥ اد 


ANTE 7/1 قي‎ ۱) 


۱۸ 


(20 


(0 


(۳ 


(€) 
(0) 
(0 


(وَإِنْ وَرَدَ الخطاب النَفْسِيٌ) بِكَوْنِ الشَّيْءِ (سَيباًء وشرطا» وَمَانِعاً 
وصَحیحا. وفاسد) الوا سیم( وَهِيَ فيه أَجْوَدُ من أو كَمَا قَالَهُ 
ابر مالك" - وَحَدَّفَ ما ره - ما ربو في شرح المُخْصَرء أَيْ 
كَرْنِ شَيْءِ ‏ ؛ للیلم به مَعْنى مع رَایة الاخیصار(۲. 


أصل معاني الواو هو مطل الجَمْعء وهنا الخطاب الواحد لا يجمع الخمسة» فكان 
الآؤلى أن يأتي بأوء فبيّنَ أنَّ الواو قد تخْرجٌ من معنى الجمع إلى التقسيم . 

وجه الجوده: أن أو تأتي لأحدٍ الشیئین أو الأشياء» فإذا قسَّمْتَ بها الشيء إلى 
آفراده فلربما لا یراد جميعهاء ما الوا نها للجميع فيُرادُ جميعهاء ولا سيما إذا 
قامت قرينة على نها للتقسيم . 

هو جمال الدين أبو عبدالله محمد بن عبدالله بن مالك الطائي الأندلسي الشافعي» 
كان إماماً حجة في النحوء والصرف. والقراءات وعِلَلِهاء وأشعار العرب. توفي 
سنة (۲۷۳ه)۰ شذرات الذهب: ۵/ ۰۳۳۷ 

الذي قدَّرَهُ الشارح بين (وان ورد) وبين لفظ (سیبا). . . هو لفظ (کون الشيء). 
لفظ (شرح) ساقط من (ب) و(ط). 

حذف الماتِنُ ما فده الشَّارِحُ للاختصار ولأنه معلومٌ. 


۳۹ 
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وَوَضْففٌ لس بِالوُرُود مَجَاز كَوَضْفٍ اللَْظِيَ به لسع( . ا 
الشيء يَاوَلُ فكْلالمكلب روعي دوقن ات شعا وجو 
الحدٌ» وَالرَالٍ سيا وُجُوب الظّهْرٍ كلاف ای مكو چا یں 
الضَّمَانٍ في مادء وَأداء للع من" (فوضع) أَيْ فَهَذَا الخطاب يُسَمَى وضع 
مکی خِطَاب وضع آْضاه أن سل وضع الله. ی بجئله» کما يُسَبَى 


الاب المْفتضي أَوْ لک الذي هو الك الفتتارتت کشا تلم 
ب تلف لت 


(وَقَدْ عَرَفْتَ خذودها) 9 أَيْ حُدُودَ المَذْكُورَاتِ: مِنْ أَقْسَام حطاب 


الخطاب النّفسي باق مع الله تعالى فلا یر إلينا ولا ینزل, بل النازل هو اللفظيٌ 
الا عليه؛ وهنا وصف الي بالورود مجازاً؛ لأَنَّهُ وصف اللفظي الدالٌ 
علیه . 

في قول الشارح (کون الشيء) . 

أي أن تسام خطاب الوّضع قد تفع من العَبدٍِ المْكَلف» وقد لا تقع منه بخلاف 
آقسام خطاب التُكليف» فانها مرتبطةٌ بفعل العبد المُكَلّف, فالرّنا سبث للحدٌ _ 
هو من قل المد التكلف. 

وزوالٌ الشَّمس؛ لوجوب الظهر - هو ليس من فعله. 

وإتلا الصبيّ شین سببٌ لدفع الغرامةٍ هو فعل الغير لكنّه غير کلف . 

أي تعاريفهاء والواقع أن التّعاريفَ هي بالرّسم لا بالحد؛ ان ما عرف به هي 
بالعرضيات لا بالذاتيات» ولكنّ الفقهاء يُطلقون الحدٌ على ما يُقابل العريف 
سواء كان بالحدٌ أم بالرسم . 


ولكنْ عند المناطقة : أنَّ التعريف إِنْ كان بالذاتيات سم حَدَاً أو بالعرضيات سمّي 


رسا 


7-7 ۲77" س 


التَكْلِيفِ وَمِنْ خطاب الوضع . 

نَحَدُ الایجاب : الحِطَابُ المُقْتَصِي لِلْفِعْلٍ اقْيِضَاءَ جازم وَعَلَى هَذَا 
القاس شلک 

مت كوه الب ند من أقْسَامٍ علق خطاب الوّضع . 

وَكَذَا حَدُ الحَدَّ ‏ بالجَامِع المَانِع”” - الدّافعٌ للاغتراض : : با ما 32 
رُسُومٌ لآَحُدُود0*)؛ لاد المُمَيتَرَ فِيهًا خَارِجٌ عَنْ المَاهِيّة . 


نه تْمَص قیال : الایجاب اقْيِضَاءُ الفغل الجّازم وَعَلَى مّذا ۱ 
واچ عد الا : بافتضاء الفِغْلٍ» وَالنّ : باقیضّاء الحَفٌ كَمَا 
يُحَدَانِ : بالقَوْلٍ المُقَتضي لِلْفِعْلٍ لكف“ 
اله ز 0 2 ز 1 ز 2 sl Sas‏ 


)١(‏ ارجع إليها في (۱/ ۱۱۳) فما بعد. 

د في (۱۳۱/۱). 

(۳) أي أَنَهُ سیعَرّف الحدّ نفسه بقوله (الحدٌ: الجامع المانع) وهو رسمٌ عند المناطقة» 
ولیس حدا؛ لأنَّ أجزاء اللّحریف ليست من ذات المعرف» بل خارجة عنها . 

)٤(‏ لاد الحدّ عند الأصوليين يساوي التّعريف ویسیّی حدًاً سواءً كان بالذاتیات آم 
بالعرضيات . 

)2 في (أ) و(ج) و(ط) يختصر بالياء أي التعريف» وبالتاء أي التعاريف السابقة . 

EIN 0( 

(۷) في (ج) والکف. 

(4) أي في تقسیم الحکم التكليفي . 


۱۳۱ 


-بِمَاعَدَا الإباحة- هو المُعيّد عَنْهُ فيا سای نا لاش وی ترا 


او عد 


مُا إلى انه عم وَهْنَاكَ إلى أنه کلاغ(. 


¥ # 


(۱) لأنها ليست اقتضاء بل هي تخيير. 

.)0۷۲/۲ ۰۵۱/۱ (1) 

0 هنا قم الحکم إلى ایجاب وندب وتحریم وكراهةء فناسب أن يعبر عنها 
بالاقتضای أي الطلب» وفي الامر سیَْسم الکلام الى خبر وطلب فهناك لفظ 
الأمر والتهي آنسب؛ لاله تقسیم للکلام والمؤدى واحد. فتغییر الألفاظ بموجب 
المقام أولى مع بقاء المعنی واحداً. 


۱۳۲ 


(وَالفَرْضُ والواجب مُترادفان۱6) أَيْ اسمان لِمَعْنّى وَاحِدِء وَمُوَكَمَا 


عُلِمَ من حَدٌ الایجاب - الفِعْل المَطلُوبُ طلا جازم 


(خلافاً لأبي خنیفة۳) في تب ناما + حَيْثُ ال : هَذَا الفغل إن 


(۱) اراد هو أن يَصْدّقَ اسمان أو أكثرَ على معنی واحد؛ مشل: انسانٌ» وبشده 


(۲) 


وادمی وَمِثْل: نا وجهتم ولظی. والجحيم» والهاويةٌ؛ وَمِئْل: الحاقك 
والقارعةٌ» والواقع والصَاخ والطَامَةٌ. 

وهناك من نکر وجود الرادّف في القرآن الکریم» وهؤلاء لم يفرّقوا بين المَاصَدّق 
وبين المفهوم؛ فالألفاظ الكائقة تَصدق وتحمل وي بها عن معنی واحده 
ولکلٌلفظة مفهوم ومعنی خاصن» فهي مترادفةٌ من حيث الَاصدّق - أي يَصدُقُ 
بها» ویخب عن شيء واحدٍء ولکنها من حيثٌ معانیها متباينة . 

والیّرادف يَعتَمدُ المَاصَدق لا المفهوم. 


فالإنسان قشي به الحوان الاطن؛ لا بان اروس وله تج بدا لام 


بشرتّه ظاهرةٌ» والآدمِيٌ؛ لاد لوئه فيه أدمةٌ وهي السمرةء وهكذا أسماء جهن 
والقيامة . 

هو أشهر من أن يعرّفَ هو الإمام النعمان بن ثابت بن زوطي بن ماء الفقيه الكوفي 
له ينسب الحنفية ولد سنة (۸۰) وتوفي في رجب سنة ۱۵۰ه ودفن في بغداد» 5 


۱۳۳ 


بت بتلیل یی الان َو المَرْضُ: كَقرَاءَةِ الرآن في الصاو 
الاب بقل َعالَى قرو مر ان 4[المزمل : ۰۲۷۰ أو لین 
- کب الواح - فَهُرَ الاج : کقراة الفائِحَةٍ في الصَّلاَة لبَة بدي 
یکین «ا صلاة لِمَنْ لَمْ قرأ بمَائِحَةٍ الاب مَبَأَنَمْ بتزکیا, 
ولا به الصا بخلآف ترك القراءة. 


(وَهُو) أي الجلاف ِي أي عاد إلى الفط وی :از 
حَاصِلة: نات بقطیع کما سى فزضا حل يُسَمَى واجبا؟ وَمَا یت 
بظت کمّا يُسَمّى واجبا هَلْ يُسَمَّى فَرْضا؟ . 
بض وللَاجب : من وَجَب اي وَج 0 و شرف دوز 
ين شم فلوم 


الجواهر المضيئة: ۲۱/۱ - ۲۷ وفيات الأعيان: ه/ ۳۹. 

وذلك بقراءة آية طويلةٍ» أو ثلاث آياتِ قصيرة . 

البُخَارِيِء في الأذان» باب وجوب القراءة: (۷۵7)؛ وشنلم» في الصّلاة وجوب 
قراءة الفاتحة: .)٩۱۰(‏ 

أي لا يترتب على الخلاف أثر. 

أي عند أبي حنيفة . 

أبو حنیفة انسجم مع المعنى اللغوي فالقرض معناةٌ: القطعء يُقال: فَرضْتُ اللّحم 
بالسّكين - أي قَطْعْتُه؛ فما دليلهُ قاطمٌ أطلق على حكمه الفرض . 

لقوله تعالی: لذا وت جوا 14الحج: ۰۱۳۰ أي سَّقطّت على الأرض» وتأتي 
بمعنى ليت والواجب ثابثُ بشكل ظني . 

المعلوم : هو القطعيُء وير المعلوم: هو ما ثبت بالدليل الاحادي الظتي» وهنا = 
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۳ 


. 5 قوق وكا و بك SS‏ مق عست a‏ و 
وَعِنْدَنَا نَعَمْ. . . ؛ أخذاً مِنْ فرض الشيء قدرت وَوَجَبَ الشييء 
o‏ 2 طت 
وا كه ل مذ ا ر" الاب أَعٌَ من أن یت بقطوِي أو ظَنّيّ 
مخت أ استمالاً. 
وَمَا تَقَدّمَ من أن ترك المَاتِحَةِ مِنْ الصَّلآَةِ لا يُفْسِدُهًا(" عنده -1 


رت - لاش في أن الخلات لتك ؛ لاه أذ ر قهن لأ تذل لَه في اسم 
الي الکُلامْ فيه" . 


= وجّب بمعنی سقط من العلم إلى الط أو له بط الائم. 

)١(‏ في () المقدورء والمقدَّرُ هو المقطوع والنَّابتُ وهو الظني. وكلٌّ من اللفظین 
يُطلقان على الفرض والواجب. فکلاهما یلق عليهما مقدَّدٌ وثابت. 

(۷) في (ب) تفسدها. 

(۳) هذا التبریر غيرُ مقبول» فاد الخلاف هو معنويٌ ولیس لفظيآء وکوثه أمراً فقهياً 
لا مدخل له في الّسمیة» نقول: اد السمية هر ها على السّلاة» فتاركٌ قراءة 
الفاتحة صلاَهٌ فاسدةٌ عند الشافعية» وناقصةٌ عند الحنفية ولیست فاسدة. 
وكذا من حيث الإعتقاد» فَمُنْكرُ الفرض كافرٌ» ومُنَكِرٌ الواجب فاسقٌ. 

وأيضآ من ترك فرضا في الصّلاةء فصلائه باطلةٌ نماد في الوقت أو خارجه» 
وتارك الواجب صلائةُ صحيحةٌ مع الَقص» تعادُ ما دام الوقثُ باقياء فإذا خرج 
لا تعاد» ربن و لترکه» فهده كلها انارت تترتب على تھا غي معراذفين؛ وَأنّ 
الخلاف معنوي ولیس لفظياً. 


۱۳۵ 


/ 


(وَالمَندُوبُء وَالمُسْتَحَتٌء وَالتَطَوُعٌء وَالسُنَُّ مُتَرَادِفةٌ) أي أَسْمَاءٌ لِمَعْنىٌ 
واجدٍ : وَهُوّ: كما عُلِمَ مِنْ حَدٌ الدب الفغل المَطْلُوبُ طلبا غَيْرَ جازم . 
(خلافاً عض أصحابتا) أَيْ القاضي الخسین") وَغَيِرِه في تَنيِهمْ 
+ حَيْثُ قَانُوا: هَدَا الفِعْلُ ان وَاظَب عَلَيِهِ ال يله َو الشف 
و َم يُوَاطِبٍ یه -کان قعل مره أو مرت - هو المُسْمَحَتبُء أو لَم يَفْعَلْهُ 


۱ 


05 


- وهو ما یشوه الإِنْسَانُ باختیارو من الأَؤرَاد ‏ فَهُوَ او وَلَمْ یروا 
8 ی میج a‏ اه م 
(وَهُوَ) أيْ الخلاف (لفظی) أَيْ عَائِدٌ إلى اللفظ وَالتَسْمِيّة؛ إِذْ حاصله: 

أن كاذ من الأفسام ال كما يُسَعَى باسْم من الأسمَاء القلائة كما در - 

َل تیب 

)١(‏ هو الحسين بن محمد بن أحمد المروزي الفقيه الشافعي المعروف بالقاضي 
صاحب وجوه غريبة في المذهب» صتّف في الفقه والأصول والخلاف» توفي 
سنة(577) طبقات الشافعية: 5 / ٠٠٠١‏ . 

(5) في (ج): ما ینشیه. 


۱۳۹ 


فَقَالَ البَعْضٌ : لآّ. . . ؛ إذ الستة: الطريقة وَالعَادةٌ. 

والمُنتعث : المَحْبُوبٌُء وَالتطَوُعٌ: الا 

یدق [4/1] عَلَى كل من الأَقْسَام الم( أَنَّهُ طَرِيقَةٌ وَعَادَةٌ في 
ین یوب لماع بعليو و علَى الراجب. 


)١(‏ لفظ (الثلائة) ساقط من (ب). 


۱۳۷ 


(وَلاَيَحِبُ) المَنْدُوبُ (بالشروع) فيي أي لا یجب إِنْمَامُهُ؛ٍ لو 
المَنْدُوبَ يجوز ركه وت انامه العتظلٌ لعا فر من ترك زوه , 

(خلافا لبي حَنيقَة) في قوله: بوُجُوب انمامه؛ لِقَولِهِ الى «ولا تيليا 
علي 4[محمد: ۳۳] خی يجب برك إِنْمَام الصَّلآَةِ وَالصَّوْم مه 

وَعُورِضَ؟ في الوم بحَدِيثِ «الصَّائِمٌ المُتَطَوّعٌ آمیز نشسه إن شاء 
ضام وَإِنْ شاء أف" رَوَاهُ رمي وغنره وَقَالَ الخاکم: صحیمٌ 
(۱) في (أ) فعله. 


(؟) أي ما دام تَرَكَهُ من الأصْل جائزاً فان ترك إتمامّه الذي يُؤدي إلى إبطال ما تقدَّمٌ 
من أفعاله أيضاً مبطلٌ له وترك له بلا فرق . 


(۳) في (ب) بتركه. 

(4) أي عورض استدلال الحنفية بحديث الترمذي» فإنَّه آغطی الخيار للمُتَتَفّل . 

(5) الترمذي» في الصوم؛ باب ما جاء في إفطار الصائم المتطوع : (۷۳۱)+ والحاكمء 
في الصوم: (۱7۰۰). صحيح الإسناد . 


۱۳۸ 


7 a 


14 


الاستای, ربا عَلَى الصَوْم الصَّلآةٌ قلاً له" الأَعْمَالُ في الآَيَةٍ 
توسناد وی 3 2 


جَمعا بَيْنَ الأدلة" ۰ 

(وو شوت انتام الکج) المَندُوب”؛ (ِلإنَ ْلَه -أَيْ العج- 
(كَفَرْضِهِ: E‏ نها في 1 مِنْهُمَا فد ال دول( في ال أَيْ 
اسب 

(وَََارة0؟ فا تجب في کل نما بالجماع للفید ل (وَغَيْرهُمَا) 
أي َير اة والکاری کاثتء الموج بالتاد. تا کل متا لا خضل 
شوج ین مادء بل يِب المُضيٌ فيه غد قسایوه وشن لعج فيما 


وو ر ف ی سره E E Eê ê‏ 
وَعَيْرْهُمَا لیس فرضه وتفلة" سَوَاءَ فیما ذَكر» فَالئيِةٌ في تقل اللا 


)١(‏ في (أ) و(ب) و(ج) يتناولهما. 

(۲) الصَّلاةٌ والصّومُ من الأعمالء ولكنٌّ آية الإبطال لا تشكَملُها؛ لوروه الخيار 
بالصّوم بين الاتمام وعدّمه في الحديث» والصّلاة بالقياس على الصوم. 

6 إذا أَخرمٌ بالحيجٌ ال يجب اتمه اتفاقاًء فيوردُ على الشّافعية إنْ كان المُتَفِلٌ 
آمیر نف في الإتمام وعدمه» فلماذا أوجبتّم في الح المندوب الاتمام» فإذا 
أفسدَهُ يجب قضاؤةٌ وهذا خرق لقاعدتكم؟ أجابوا: لاد نفل الح کفرضه في 
كل الأمور التي ذكرها الشّارح . 

)٤(‏ في (ط) لدخول. 

(0) (في) ساقط من (ط). 

() معطوف على نیة. 

(۷) في (ط) و(ب) و(ج): نفله وفرضه. 


NF 


وَالصَّوْم عَيْدْهَا في فَرْضهمَاء وَالكَمَارَةَ في فَرْضٍ الوم بش دطه۹) دون 
تقل رون السَاکة مُطْلَق91 . 

وَبقَسَادِ الصَّلأةِ وَالصَّوْم يَحْصّلُ الخُرُوجٌ مِنْهُمَا مُطلقا فَمَارَقَ الج 
وَالعمَْةٌ رهما من باقِي وبا" في وُجُوب إِنْمَامِهِمًا؛ لِمُشَابِهَيهمَا 
لقرضیهما فيا تم 


١ د‎ 


© الكثارة تم علی من أفطرء ولكنْ إذا كان في أداء رمضان. وأنْ یکون متعمّداً. 
فمن جامع في صيام ال عليه القَضاءٌ دون الكفارة» وكذا في يوم القضاء أو 
لمو 

(؟) أي لا تجب بإفساد الصّلاة الفرض والتّفل . 

(*) في (أ) و(ب) و(ط) المندوب. 


۱- (وَالِسبَبُ ما یُضاف الحُكْمْ الیو كَذَا في المُسْتَضْقَّى”": راد 
المُصَّنَتُ لِبَيَانِ جهة الاضافة۳ فَوْلَهُ: «ِلعلی) يلع | لمکم (به من 


و قم 
0 


حَيْتْ | مرف (للځکم أو عير أي عير عرف لَهُ: آي مور فيو 


)١(‏ بعد أن ذكر سا الحُكم الوّضعي بشکل موجز وإجماليّ شرع في تَعريفٍ کل 
واحد منها. 

(۲) المستصفی» ص(۷). 

(۳) الخکم مضافٌ إلى التّبب؛ لارتباط الشکم به باعتباره معرّفاً وعلامة عليه» 
فیقال : حرمة الإشكار ول السرقة فأضیقت الشرمة إلى الاسشکار ؛ لا الاشکار 
معرّفٌ ودا على التحریم» وکذا السرفة دا على الحدٌ. 
وأحيانا يُضافُ الحُكمُ إلى الفعل» مثل: وجوب الصّلاق وحُرمةٌ شرب الكّمر» 
قهنا لیست ال5 لام على الوجوب» ولا شرب الخبر علاماً علی لتخي . 
فالإسكارٌ والسَّرقَُ علامتان للخریم» والحدٌ؛ لاد إضائتَهُما إلى سببهما باعتبارهما 
معرّفین للحُكمين على رأي الجمهورء بخلاف إضافة الوجوب إلى الصّلاة والخرمة 
إلى شرب الحّمر فال ليس باعتبار الصَّلاة والخمر معرّفين للوجوب والحرمة» 
بل نما فعلان للمُكَلّبٍ . 

(4) أو غير معطوف على قوله ‏ معرّف أي غير معرّف . ۳ 


I 


بذاته» 


0) 
05 


َو بان اثه تعالی( آز باعت علیه: الأقوال الا فى مه 


اختلفت الفرق في دلالة التّبب على المُكبب إلى خمسة آراء : 

الأول: إن الدّلالة عليه دلالةٌ معّف للمسبب. فالتَارُ علامةٌ ومعرّقةٌ للاحراق . 
وهو رأي الأشاعرة والجمهور. 

الثاني : أنه مؤثرٌ بالمسبب بذاته» وهو رأي المعتزلة» فالئَّارٌ هي التي تحرق 
وليس الله لذلك قالوا: القتل يوجب القصاص عقلاً» ولو لم ينزل الوحيٌ» بناءٌ 
على الجُشن والقَبْح عندهم. 

الثالث: أنه موثر بتأثير الله تعالی - أي بجعله -» أي جعل الإحراق يحصلٌ عند 
وجود النّار لا بهاء وهو رأيٌ الغزاليٌ» لأن العادةَ جرت بذلك . 

الرابع : إن السبب باعثُ على وجود المسبب ودافعٌ إل وهو قول الآمدي. 
الكامعل ١‏ آنه العوجب عاد وهو قول الرازي» ولکثه رجح الأول. 

الأحكام: 7١‏ ۱۷۲؛ والبحر المحيط للزركشي: 5/ ١85”‏ ۰۱۶۶ والثلاشة 
الأخيرة هي المراد بقوله (أو غیره) أي غير المعرف . 

لفظ (تعالى) ساقط من (ب) و(ج) . 

في (۳/ ۰)۱۰4۳ الأقوال خبرٌ لمبتدأ محذوف تقديئه هذه الأقوال. يرى 
الشافعية والجمهور أن السبب مرادفٌ للعلة؛ أَنَهُ عندهم : هو ما يلزم من وجوده 
الوجود ومن عدمه العدم» سواء أدركَ العقلُ وجود مناسبة بينه وبين الحُكم أم لم 
يدرك . 

حال ما پدرك: وجوب الخد في شرب الكمر الاسکار: ووسر القصاص العمل 
العمد» ومثالٌ ما لا يُدرك: الزوال لوجوبٌ الظهر فائّه لا يرى أي مناسبة بینه 
وبين الصّلاة. 

نا الحنفيّةُ: فإِنَّهُم يرون أنَّ العلّ هي ما لها مناسبةٌ مع الشکم» والسبب ما لا مناسبة 
له مع الخکم . ۳ 


۱۳۲ 


اللّ أي حدما أ لی و 


مقرو ل ۲۰۰ ول لها إلى أل" الحقٌّء وشن لها هنا تاع 


أا ع ها با لكب مُوَ | رنه في القاس بالعلِء كا َي توب 
اة را لرجُوب لش والإشكار لِحُرمة الک . 


وَإِضَاقَةُ الأخكام إِلَيْهَا: كما يُعَالُ : يجب الجَلْدُ بل اهر الوا 
وتخ ا للاشکار٩.‏ 


وَمَنْ قَالَ: لأَيْسَتَى الزوَالُ وَتَحْوْهُ -مِنْ السَّب الوَقْتِيَ - عِلَه؛ تَر 
ای اشیراط العتاتبةتفي اليلد : 


= فا شيء يُطلقُ عليه الکبب یلق عليه عله عند الجمهور» وعند الحنفيّة لا تطلق 
العلةُ على سببٍ غير مناسپ للشکم عقلاء فالإيجابٌ والقبولٌ سببٌ للملكية» 
والملكيةٌ علةٌ لجواز تصرف في المُباع . 
فالسّبب طريقٌ للحكم فلا يضاف إِلَيْه وجود جواز التصرف بل يضاف إلى العلة 
وهي الملكية . 

(1) أي في موضع بُطلق على الشيء علةٌ فهو يُساوي السّبب . 

(؟) في (ب) زيادة (به) ومعنى معزواً- أي منسوباً. 

(۳) في (ب) و(ج) و(ط) لأهل الحق. 

)٤(‏ في (ج) و(ط) ويحرم. 

(5) أراد أن يبين أَنّهُ لا یراد بالإضافة هُنا الإضافةٌ النّحوية» بل ما هو أشمل منها أي 
الإرتباط والتّعلق وهي الإضافة اللُغوية لذا ذكر الأمثلة بشكلٌ إضافة غير نحوية . 

() هّنا جوابٌ على إيراد: وهو إذا كان السَّببُ والعلَّةُ مُترادفين أي ما يُطلقٌ عليه 
عندهم أنه سب يُطلقٌّ عليه علّة فلماذا لا یعون الرّوال علة؟ والجواث: من 
يُسمّيه سببآ ولا یسقیه عل هو من یری أذ الع لا تطلق إلا على ما يناس = 


۱۳۳ 


۳ أا لا تشرط" فیها؛ بء عَلی نما بِمَمْنَى المُعَرْفٍ الذي مر 


وَمَا عرّفَ المُصَّمُ به الب هتا مین لْاصّته( وا عوفه<۳ به 
في شَرْح مخ - كَالآمِدِيٌ JOE‏ مِنْ الوضف الظٌاهر ال يز 
العف لأ 0 ل 2 نو : 

َالقيدُ ی اعونت ختراز عَنْ المَانِع'*) 


= الحُكم والزوال لا يناسبٌُ وجوب الصّلاة عَقلاً . 

(۱) في (أ) يُشترط وسيأتي عدم الاشتراط في العلة» (۳/ 4 .)١١١‏ 
أا من رى ها موثرة ومناسبة فإله لا بطل على الروال لفظ العلّة. وقد ریم 
الاح التّرادفَ وعدم اشتراط المُناسّبة . 

(۲) في (أ) الخاصية. 

() أي السّبْكي في شرحه على مختصر ابن الحاجب . 

.۱۲ /۲ رفع الحاجب عن مختصر ابن الحاجب:‎ )٤( 

)2( الاحکام : 0# 

(7) هو علي بن محمد بن سالم التغلبي أبو الحسن سيف الدين الامدي أصولي أصله 
من أمد (ديار بکر)» ولد عام (١00ه)‏ وتوفي سنة (1۳۱ه) وله نحو عشرين مصنفاً 
منها الإحكام في أصول الفقه» وفيات الأعيان: ۲/ ٤٥٦‏ . 

49 أي هنا عرف : بأ ما يُضافٌ له الكمء وهل شيف ونش لأثلاصربات 
بالترضي وهوالخاصّةء أمّا تعريفه له في شرح المختصر» وتعريففُ الامدي له: 
باه لصف الظاهر فإنه خد آي بالذاتیات وهو مفهوم السبب ومّعناه . 

(۸) هو قوله (المعرف للحکم). 

لأنَّ المانح معرف لنقيض الكم» فالحیض معوّف لعدم وجوب الصّلات = 

۱۳۶ 


وت افا وی كما في المانع - ؛ لاد الله قد تون 
عقوت سای ۳ 


۲- (وَالشَّرْطٌ يَأنِي)"© في مَبْحَثٍ الهُ » أَكمَة ری متا لا 
ليو عيب بال مب یی 
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وله ال : من الاتصَال وغیره لا مكل لذکرها لام . 
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= والزوال معرّفٌ لوجوبها. 

9 تم يقل في تعریف السبب هو الوصف الوجودی؛ لا قد يكوةٌ السبت دمي 
گان نقول : لا صخ صلاءٌ المُحِدثِ لعدم طهارته ولا يصح بيع الصَّبيٌ لعدم 
كمال عقله بالبلوغ . 
أا المان فلا بدّ من تقييده بالؤُجوديّ؛ لأنَّهُ لا يكونُ عدميًاء يقال: هذا الإبن 
لا يَرِتُ؛ٍ لاه قات وهذا الوَقّت لا يَجِبُ للحیض. 

() في (۲/ 11۶). 

0 الفرق بين الشَّرْط اللغويٌ والشَّررْط الشّرعي : أن اللغوي یلم من وجوده الوجودٌ 
ومن عدمه العدم» مِثْلُ : إن جتني فك فهنا إن حَصّل المجيءٌ حَصّل الإكرا 
وان انعم المجيء انعدم الإكرام 2 
والشّرعي يلزم من عدمه العدم» فإذا ند الوضوء فلا صلاةء ولا یلزم من وجوده 
لا وجود ولا عدم فإذا حصل الوضوء لا يلرم من وجوده وجو الصَّلاة ولاعَدَيها 
ولکن لذات الشَّررْط دون نظر إلى ما يقارنه . 
ان حَصَّلَ مع وجوده وجودٌء کالحول للرّكاة» فالوجوب لیس له بل لمقارنة = 


۱۳۰ 


۳ - (وَالمايعٌ) المُرَادُ عند الإِطْلآقِء وَمُوَ ماق م (الوصفن 
الوَجُودٌ الاه لبط كرك و أَئْ حکم السب او 
في) باب (القصّاص)”" وهي 5 الَاتِلٍ َب القتیل ؛ 5 مَائْحَةٌ من وجوب | 
القصاص المُسَبِّبِ 2 عَنْ القثْل لِحِكْمَة؛ ؛ وهي : أنَّ الأب كَانَ سَبَبآ في وُجود ۱ 
ابه فَلايَكُونُ الا یبا في حَدَمِه . 

َإِطْلاَقُ المُجُودِي عَلَى الأبوة ‏ الي ي أنه إضَافِكَ - صسحیخ له 
الُقهَاءِ وغیرهم ؟ نظراً إلى آنا ليست عدم یو . 


ون ال المَكَلْمُونَ : الاضافیات أَمُود اعبار یه لا وجُودِيَةٌ كما سات 2 


= التصاب الذي هو السبب له. 
وان حصل عَدَمّ معه» فليس له بل لمقارنه وهو المانع» فوشي تال سین 
عَدَمُ الصّلاة؛ لوجُود المانع وهوالحَيْض. 

"0 وجوب القصاص کم سب لقتل لد العُدوان» ولكن مع وجود السبب. 
فالحُكُم لا تحصل؛ لوجود المانع وهو کون القاتل أا للمقتول. فهنا القَتَلُ عرف 
تقيض ما يقتّضيه السَبّب وهو وجُوب القصاص 

(؟) إذا قلنا: الوجودُ هو حصولٌ الشيء یک ون معناء الموجود وإذا قلنا: العدمٌ 
فان الشَّيءِ يكونُ معا المعدومٌ» فالموجُودُ والمعدُومٌ من خخصائْصٍ الأَعْيانٍ 
والأجْسام» فالأبؤة التي هي افو موق بين الأب واه لا جنک أن بو نع 
بالوجود ولا بالعدّم» فلماذا وصََها هُنا بالوجُوديٌ. فقال: هذا الوضْفتُ جائرٌ 
عند الفقهاء؛ لانم بُريدون بالوجُود عَدَم العَدَم» وليس فُفْدانُ الشّيء؛ لذا صح 
إطلاقه على الأبرّة غير المحْسّوسّة . 

(۳) في عِلْمِ الكلام» في بحث الفلسفة ‏ وهو ما يُسَمّى بالحال: (۳/ ۰۱۶۳۰ 


۱۳۹ 


أا منم اا - a. 7 e‏ ال دا ”تمان في 


مَبْحَثْ اليلد . 
٤‏ - (وَالصّحَةُ) من حَيْثُ هي الشَامِلَةٌ لصة العبادی وَصِكَةٍ العَقَدٍ 

(مُوَاقَقَهُ) الفئل (ذي الوَجْهَيْنِ) وُفُوعآ (الشّرْع) . 
الوَجْهَانِ : ما لسع وَمُخَالمتَهُء أي الفغلٌ ‏ از 


یم تار 5 مُوَافقاً 


لسع لاستجماعه ما يُحْتَبَدُ فيه شرعا» وتارة مالفا 0۶+ لانیقاء دك( 
عِبَادَةَ كَانَ کالصَلای أَوْ عَفْداً کالیّع - الصکَه) مواد فة السرع. 


بخلاف ما لا ی الا رافقا شرع كَمَعْرقة لله تعالی؛ | اد و ونکت 


)١(‏ في (أ) زيادة حرف : في. 

4 مانِمٌ السَیّب مثل الدَيْنِ فإِنهُ إذا مَلّكَ مُسْلِمٌ نصابآ» وحال عليه الکول وجبت 
عليه ال زکاق فالتْصابُ سببٌء ووجوبٌ الرّكاة حُكُمٌ» والدَيْنُ لايمنعٌ وجوب الرّكاة 
مباشرة» بل يمنع وجود التُصاب؛ لال ما دام مدنا فالتصاث کالعدم» وبالگالي 
لا يَحصّل الحُكم وهو وجوب الزكاة» فالدَيْنُ منع التّصاب. 

(۳) إذا أطلق المانع یر به ما يمنع حصولّ ووجود الحكم» وإذا أريد ما يمنع العلّة 
أو السبب. يُقال: مان السبب أو مانع العلة. 

(4) في (۱۰4۳/۳). 

(ه) لفظ (له) ساقط من (). 

(2) أي لعدم اشتجماعه ما یت فيه شرعاً. 

(۷) (الصكة) مبتداً حَبَدُ موافقته - أي الفعل» والجملةٌ في محل وفع بر لفظ الفِغْل» 
ومن قوله: الذي يقح . . . إلى قوله: كالبيع إعتراضيٌ. | 7 


۱۳۷ 


مالف له آْضاً كَانَّ اراقع جَهْلاً لا مَعْرِقَة» فَإنَّ مُوَاقَقتَهُ الشَّرْعَ لَِسَتْ مِنْ 
مُسَمَّى الصَّكَةٍء فلا يُسَتَى هو صّحيح]( . 
فص فصکَةٌ العبَادة _آغذا ما 5 مُوافعَة العیّادات ذات الوجهير و 
الشَّْعَ» ون لم تنقط" المَضَاء". 
(وَقِيلَ) الصَّكَةُ (في العِبَادة إسْقَاطٌ القضاء) أَيْ إِعْنَاوُهًَا عَنْهُه بمَعْنَى 
آن لا تاج ی فشلها تن 
ما وَاقَقَ من عِبَادةِ ذَّاتِ9) الوب جين الشَّرْعَ وَلَمْ بُنقط القَضَاءً 
- کصلاة مَنْ ظَنّ أنه هر نع تین له حَدَنْهُ- يُسَمَى ص جيحا عَلَى الْأَوّلٍ 
دُونَ اللاي . 
(وبصکة العَقدِ) الي هي أَخْذاً مما تدم واه الشَرْع «ترتب أَثَرِوِ) 
(۱) أي لايُوصّف الفعل بالصكة إلا أَنْ يكون صالحآ لموافقة السَرْع أو مخالفَته . 
أما ما یفن لسع فقط» كما يكل بمعرفة ال فإِنّ هذه الموافقة تُسمّى علماً 
لا صكة؛ لاد عدم الموافقة لا تخصل» وان حصلت سمي جهلاً وليس فاسداء 
فك لا توف معرفة اللهتغالى بالصحة. 
(۲) في (): يسقط. 
() فلو صلی د شخصٌ يظنٌ أنَهُ متطهرٌ وأدّى الصّلاة بشروطها وأركانها فإِنَّ صلاته 
يطلق عليها لفظٌ الصحة على هذا التعريف؛ لأنّها وافقت الشَرْع » ولكن لا يَسُقط 
القضاء ولا يطلق عليها لفظ الصحة على القَوْل الثاني . 
وإذا قلنا لا بدّ من أن يكون فغلها منقطاً للقضاءء فلا يُطلق عليها لفط الط . 
(4) في (ج): ذي. 
فی (ب) و(ط): وجهين. 


۱۳۸ 


آي د اي د كَل الإتتماع غ في البَيْمء وَالإِسْجَمْمَاع 
في الا 
ا اف لاه كه ف 


کو م 


فال الم : بِمَعْتى أَنَهُ حَيُْمَا جد فَهُوَ ناشىئ عن لا یتعتی 
سر ا ماي الخیار فاه صحیخ 
ول توت غل ارقا ات 
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)١‏ ترتب: مبتداً مور وبصحة العقد خبرٌ مقدم. 
أي على القَؤْل الأول للصحة - وهي موافقة الفعل ذي الوجهين الشَّرْع ‏ اد العقد 
الصحیح المطابق للشرع تترتب عليه آثارهُ من جواز لصف ونحوه ولو كان 
في الواقع فيه خَللٌ لم یعرفه وفي العبادة إجزاؤها عن الاعادة والقضاءء ولو 
كانت فاسدة في الواقع وتحتاج إلى إعادة . 

(؟) القائل : ان الصحة هي نفسُ ترتب الأثر هو الآمدي وغيره. الإحكام: ۰۱۷۹/۱ 
خُلاصة الأمر : أنَّ الصحة إن وجدت حصل لائر بعدها ولو كانت نفسها لحصلا 
عا الصحة وترتّب الأئر» والواقع أ الائ ثرّ قد يتخلف مع وجود الصحة» قاق 
آحیاناً يود صحیحا والآثاز لا تترتب علیه» أن يتم العقد الصحيحٌ ومعه خيارٌ 
الشَّرْط فلا تترتب الآثارُ بمجرد الصحة. 

(۳) أي إذا حصل أثر للمباع أو للزواج» فاعلم أنه ناشىء وحاصل عن صحة العقد . 

(4) أي لو كانت الصّحةُ هي نفس الأثر رم حصلت الصحة حصل الأثرء إذ لو أريد 
ذلك لاغترض» وآورد عليه بان ال قبل انتهاء خيار الط صحيحٌ» ولا حصول 
للأثر من جواز التَصّدْف في المبیع» وعلى ما وضحة الشّْكى فى غير هذا الكتاب 
أن ارتب شا عن الصيحة: 5 


۱۳۹ 


هرب تب( علی انقضاء الشتار ر - المَانِع من ب لا تققح في کون 
شك تار تب کم لاح في سبي لب لتصّاب لوب الرَكَادٍ 
توق فة علی حَوَلاَنِ الحَؤْل . 

وذ موحل نز ؛ اتی لَه الاختصّاز فیما ليها . 

وَالآَصْلٌ : ورن تر العقَلِ بصگته. وڪ الَقَدِيم غَيّرَ الضّمِيرَ بالظّاجِرٍ 
وَالعَكْس لدم مرجم م الضویر حيو" . 

0 مگ (العِبّادة) عَلَى القَوْلٍ الرّاجح في مَعْنَامَا (إِجُرَاؤْمَاء أي 
ايها في شقوط اليد أي الب وَإِنْ نم سقط القضَاء0©». 


(۱) في (): الترتيب. 

(1) هنارد على هذا: أ إذا كان ارب مسيباً عن الصحة؛ ؛ فن المسبب یوج بمجرد 
ا ر 

ج نله سم ور یل گرد 

كما أنَّ التصاب إذا کل لا تجب الرّكاة 
لعدم خصول الط وهو الحول. 
الاصل أن تکونٌ عبارةٌ المتن هكذا . 
وترتب أثر العقد بصحته وإجزاءٌ العبادة بصحيّهاء هّنا تكوَرَ لفظ الصّحة . 

وفي تقديم الخبر الذي هو الجار والمجرور يصير الكلام . 

وبصحَةٍ العقد ترتّب آثره» والعبادة إجزاؤهاء فَالتَقدِيمٌ أغنانا عن إعادة لفظ الصحة 
في الجملة الثانية المعطوفة» والتقديرٌ: وبصحة العبادة . 

فمن صلَّى وهو على غير طهارة ان حصولها وقد دی الصّلاة بشروطها وأركانها 
رت مجزئةٌ له» ولكنّها في الواقع لا بد من قَضائِهاء ولكلّه لا يُطالبُ بالقضاء إلا - 


بوجوده مع أنه سببُ الوجوب» وذلك 


۱:۰ 


ايف 


(۳ 
(( 


(وَقِيلَ: ) إِجْرَاؤُهَا [۱]۰۰۰(سعَاط القَضَاءِ) كص كتها علّی القَوْلٍ 
الوح [فالصعة ما الإجزاء عَلَى ال الراجح فيهماء وال 
على المرجوح] E‏ 


HH # 


بعد معرفته بعدم وجود وضوء عندَهُ ولكنْ في الواقع لم یسعّط القضاءء إذ 
القضاء لازم في الواقع ولكنّه لا يَشْعرٌ بوجوبه؛ لأَنَهُ يجهل نقض الوضوء» وهذا 
هو الراجح من مفهوم الصحة. 

في (أ) زيادة: (في). 

المراد بالصحة في الراجح ‏ وهو موافقة الفعل ذي الوجهين لسع - إجزاء 
العبادة وعَدَمٌ المطالبة بهاء ما على المرجوح فَإنَّهَا لا نُستَى مجزية إلا أن تسقط 
القضاء» وهو قول الفقهاء. تشنیف المسامع : ۷۲ 

ما بين المعکوفین ساقط من (أ)» و(علی) ساقطة من (ط). 

في (1): فیها. وضمیر منهما یعود إلى الصحة والاجزای أي الاجزاء والصحة 
منشوهما الخلاف على تفسير الصّحة بالاجزاء» وهما مُترادفان إن رید بهما سقوط 
القضاء . 


15١ 


م ا . / 

(وَيَخْتَص الإجرّاء بالمطلوب) من وَاجِبٍ وَمَنْدُوبٍ - أَيْ بالعبّادة 
لا ییاور إلى العَقَدٍ المشارله ۱ لها فى الصّكة . 

(وَقِيلَ) يَخْنَصٌ (بالواجب) لا يَتَجَاوَرُهُ إلى المَنْدُوب كالعَقد. 

وَالمَعْتى : أن الإِجرَاءِ لصف به اعد وگصف به لاد( الواجية 
وَالمَندوَبَة. 

وَقِيلَ: الوَاجبَةُ مط . 

شا الخلاف حَدِيتُ ابن مَاجَه وَغَيِرِهِ مَثَلاَ «أرْبَعٌ لا تخزی" في 
(۱) في (): المشترك. 
(۲) فيقالُ: عبادة صحيحةٌ» ويقال: عنها مجزئةٌ أيضاًء ويقال: عقدٌ صحيحٌ ولا یال 


عقدٌ مجزئةٌ» وهوقول الفقهای ونصره القرافي والاصبهاني» تشنيف المسامع: 
/١‏ الاء والغيث الهامع: ص٩۹٤‏ . 


(۳) يقال للمطلوب -إذا أَديّ بوجهه الصّحبح ‏ : أجزأًء ولا يُقال: هذا عَفْدٌ مجزعاه 


فلفظ الاجزاء من خصائص ما يُطلبُ ثم يؤدّى من واجب أو مندوب» والقوژل 
الثاني : أنه حاص بالواجب فقط . 


۱4:۲ 


وَمِنْ استنعاله في الواجب اتََاقاً دیث الدَارمطِْيَ وَغَيْرِهِ «ل تجزی" 
صَادَةٌ لا يَغْراً الوَجُلٌ نیها بام القرآن» . 


(۱) ابن ماجهء في الأضاحيء باب ما یکره أن يضحي به: (۳۱66) حديث حسن 
صحیح ؛ والترمذي. باب ما لا يجوز أن يُضحي به: (۱6۹۷). 

)۲( الدَّارَقُطْني» في الصّلاة» باب وجوب قراءة 1 القرآن في الصّلاة: (۱۲۷۲۵)؛ وابن 
حبان» في الصّلاة باب صفة الصّلاة: (۱۷۸۹ - ۱۷۹۶). صحیح ورجاله رجال 
الصحیح . 
فمن یری أ لأس مندوبت قال: بإطلاق الاجزاء على المندوب وعلی 
الواجب» ومن يرى أَنَّهُ لا يطلق إلا على الواجب قال: إِنَّ إطلاقه على الأضحية 
لانّها واجبة . 


۱:۳ 


بل أي الصّكة «لبطاکن) فهر ال الفِعْلٍ ذي الوَجْهَيْنِ م 
الشَّرْع. 
وقیل : في العبادة عَدَمُ إسْقَاطِها القَضَاءَ . 


(وَهُوَ) أَيْ لبطلا الي لمآ له ذي الوَجْهَيْنِ الشَّرْعَ (القَسَامُ) 
لَص کل مهما محال ما ور لت( 


أا أي خیفة) في فزله: اة ما کر بشرع": بأن قد 
نها :ان كاك ك عون لني عت لام هي" البُطْلاَنُ» کَمّا في الط لوء 
بذون بض لوط وَالَرْكَانِ وَكَما في بیع المّلاقيح -وَهي مَافِي 
لبون مِنْ اجه - ؛ لانعدام ۽ دكن من الع -أَئْ المَبيع © - 


(1) في () و(ط): الشَّرْع . 

() في (): الشّرْع. 

(۳) أي المخالفة. 

() لفظ: (بعض) ساقط من (أ). 

(0) فان ولو كان حملاً في بطنهاء فاه یحتمل عدم كونه حيوانآ» أو هو انتفاحٌ في 


15.5 


آوالوسی ۳ - ااا کی ج دو ر للاغراض 
بصَومه عَنْ یاف الله لاس بلکوم الأضاجي ّي شرعها الله » وکما في 
ع الدّرْهَمٍ بالدَرْمَميْنِ؛ لاشتماله عَلَى اراد قيَأَنَمُ بي وَيُفِيدُ بالقاض 
املك الّبیت . 

َل ندر صَوْم مار خن لاد المَعْصِية في ففله دون تدرو 


یوم بفطره وَقَضَائِهِ؛ ِيتَخَلّصَ عَنْ المَعْصِبةٍ وي وَيفِي بالتذر. 
ولو صَامَهُ خرج عَنْ عَهْدة نره؛ له أكَى الصّوْمَ كُمَا ارم َد 
اعد بالفاسد۲۳. 


)0( أي أنَّ المُباع» أو الفعل بح ذاته لم ينه عنه» بل ال حصل على الوصف 
المقارن له. 

( لفظ الجلالة ساقط من (1) رزب». 

(©) فان يوم التّحر هو يوم صالخ للصوم۰ فالنّمِيُ عن صومه) لأجل ما قارنّهُ مسن 
الاعراض عن أكل لحوم الأضاخي؛ وهي من ضيافة الله تعالى للمُسْلِم . 
وبما أنَّ ايوم صالحٌ للصّوم فإذا صامه من در الصيام فيه أجزأه مع الإثم . 
ولعلَّ في تمثيل السَبْكي هنا بمثال للمعاملات» ومثال للعبادات رداً على من يقول: 
إِنَّ الفساد والبطاؤاة عند القية ادف في العبادات- وار الورك نف 
هذه الصّلاة باطلة وفاسدة» والفرق بين البطلان والفساد فقط في المعاملات . 
والواقع أنَّ التحقيق أنَّ الفاسد غير الباطل» ويجري عندهم في العبادات كما 
يجري في المعاملات كما مَل لذلك بصوم يوم النّحرء فلو وصف بالفساد لما 
أجزأ عن التذر؛ لاه باطلٌ وفاسدٌ» فعندهم يجزىئة مع الإئم» والإجزاء أثْد من آثار 
الفرق ؛ لت الباطل لا علاج له» فيع المي لا ينقلبُ صحيحا في حال» بل بسع 
الدر همین بالدرهم إذا رفع الدرهم الزائد انقلب العقد صحیحاً عندهم . 

۱:۰ 


۳ البَاطِلٌ قلا يُعْتَدُ به 


رت شم أذ رد : والخلاف لَْظِيٌّ کمّا قَالَ في الفرض 
والواجب إِذْ حَاصِلُةُ : أن مُخَالمَةَ ذي الوَجْهَيْن ن للشَرع بالفي عَنْهُ لاله 


كما تس تعگی() بطلانا هَل سی قَسَادا؟ أو لوصف ما تُسَعَى فسا 


هل تشقى بطلانا؟ عند ۰۰.۱ وعندنا نم . . 
HH #‏ 


(1) في (أ): (يُسَمَى) في المواضع الاربعة. 

(؟) في (أ) و(ب) و(ج): ولوصفه. 

(۳) وقد رف من بيان آثار الباطل والفاسد ألما ليسا مترادفین» فالباطل عَفْدُهُ لا لك 
ولا یتصرف به» ویحرم وجوده عند المشتري, ولا یمکن أل یژول الی الصحة. 
أما الفاسد: فانه لك ویصح التصرف بالمباع مع الاثم» ويؤول إلى الصحة 
بزوال الوصف المنهي عنه» ففي مثال بیع الدرهمین بالدرهم ینقلب صحیحا إذا 
أعاد الدرهم الزائد» ولا حاجة إلى تجديد عقد البیع ؛ لأنَّ الأول انقلب إلى عقد 
يسيج 
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[أولاً : الاداء] : 


(وَالأَماءُ فِمْلٌ بَمْضٍء وَقِيلَ: کل ما َل وهه قبل روجو وَاجباً 


ا کے برشي 
کان أو دون :2 


و ا رن 5 f‏ ی ره و af ee‏ 
وَقَؤْلهُ: فغل بَعْضٍ - يَعْنِي مع فِعْلٍ البَعْضٍ الآخر في الوّقتٍ أيضا- 
صَلاَةَ كَانَ أَوْ صَوما أَوْ بَعْدَهُ في الصَّلاَة لک بشَرْطٍ أن يَكُونَ المَفْعُولٌ 
فيه من رَكْعَةَ كَمَا هُوَ موم في مَحله؛ لِحَدِيثٍ الم يكين «مَنْ أَدْرَكَ 


5 أصلُ العبارة: والأداء فعلٌ بعض ما دخل وف قبل خروجه» وقيل: الأداء فعل 
کل ما دخل وفته قبل خروجه . 

(۲) وهذایدلٌ على أفضليّة قضاء من فاته نفلٌ اعتادّه من صلا أو صوم. 

(۳) الصومٌ لا يَكَجِزأ فلا بد من فعله كلّه بدخول وقته. 
ما الصّلاة : فِإنّها مُجَرَّأةٌ إلى ركعات» فلا يُشترط على هذا القَؤْل لتكون أداءً أن 
يزدي كُلَّ أجزائها في الوقت» بل إذا أدى ركعة داخل الوقت. والباقي خارجه 
تکون آداء. 

(4) عند حصول الرّكعة داخل الوقت» والباقي خارجه یکون الفعل أداء لوجهین : 
الوجه الأول: حديث الصحيحين المذكور. 5 


۱:۷ 


رَكْعَةٌ ین الصَلاة َد أذْرَكَ اس . 


َوْلْهُ: : بض بلا تشوین؛ + لاضاقیه ری من ما أضيف اه 
۳ حف اختصارا. کقزلیم: : صف وَرُئْعٌ رهم . 

وکذا قَوْلهُ: كُلّ في تیف ماو" . 

(ولوَی ما ول" ين کالبو بي كل" وفیا علی القوي ٠‏ 
أو فيه وَبَْدَهُ عَلَى الأَوّلٍ. 1 


# د 


والوجه الثاني : أنّ الركعة تشتملٌ على معظم أفعال الصّلاق والباقیات بمثابة التكرار. 
ومحلٌ ذلك کتب الفقه . انظر المغني لابن قدامة : ۲/ ۱۷. 

البُخَّارِيء مواقيت الصّلاة» باب من أدرك من الصّلاة ركعة (9۸۰)؛ ومُسْلِمء في 
المساجد ومواضع الصّلاق باب من أدرك ركعة (۱۳۷۰). 

كما قدرنا ذلك آنفاء أي فِعْل بعْض ما دخل وف . 

في (۱/ ۰ 


س 


هذا القَوْل رواية عند أحمد؛ والشافعي» وبه قال مالك» وعند أبى حنيفة تكون 
أداء بإدراك تكبيرة الإحرام في الوقت . 1 

آما على القؤل الثاني : فلا تكون أداء | إلا أن ةى + جميع الركعات داخل الوقت» 
وهو قولٌ للشافعي» وینظر الخلاف في المغني : ۷/۲ 

أي يوصف الفعل بلفظ المؤدى إذا أديت فيه ركعة في الوقت» على قول من 
يكتفي بركعة» وبالكل من باب أولى ويسمى الفعل أداء على الراجح. ولو كان 
ما زاد على الركعة خارج الوقت» ولا يُسَمَّى على المرجوح إلا بأداء الفعل لكل 
العبادة في الوقت . 

لفظ : (كل) ساقط من 2 و(ب) و(ط). 


۱:۸ 


«والوقث) لما عل له نیم( أَوْ فيه یفده" أ لِلْمْوَعَى (الرَّمَانُ 


المُقَدَرُ لَه شرعاً مطلقا» ی مُوسّعا”": كرَمَانِ الصَّلَرَاتِ النس وَشتّها» 
وَالضُحَىء وَالعِيدِء أو مُضَيّقً: كَرَمَانِ صم نان وآیامالیض٩.‏ 


2 
زفق 
۳( 
3 


(0) 


(» 
62 


وج 3 يقد 1 مان في الشَّرْع : کالذر وال إل لت وغیرهما 


على الرأي المرجوح . 
على الرأي الراجح . 
ما في قوله لما اسم موصول ويل صلتهاء ولفظ أداء خبر لما. 
الموسّعٌ : ما یسم الفعلَ مع زيادة تسم غيره. 
والمضيّقُ : ما لایس إلا الفعل» ويسمّى أيضاً معياراً. 
مَل في الموضعين بمثالین؛ ليبينَ أنَّ الوقت كما يكون لصلاة وصوم الفرض 
يكون لصلاة وصوم التّفل. 
في (ط): كالتّقل والتّذر. 
ال قد يكون مطلقا كالتنفل بدون سبپ» وقد يكونٌ مقيدا که اهر القبلية 
وس الضحی. والتّذر أيضا يكون مطلقا مِْلُ: لله عليّ صومٌ يوم» ويكون مقيدا» 
مغل : لله علي صوم يوم الخميس القادم . ١‏ 
14۹ 


وان كَانَ فوریاً کالایمان IE‏ فا اف فلا فا 
ضروریاً لفغله(۲۱ , 


[ثانياً: المَضاء] : 


هل 


(وَالقَضَاءُ فنل کل وقیل: بَعْضٍ ما خرج وَقْتْ أدائه)”" من الرَمَان 
لور فف فضي ار فد شوج القت أبضا اذه قات از شونا 
َو مَبْلَهُ في الصا ون كان المفعُول منها في الوفت رَكْعَة فَأَكْثَر . 

رالد ال اق ول کا - کالجنون - ود تقيّ من 
الوفت ما یسم ركعَة فَتَجِبُ9 عَلَيْه الصَّلاةٌ. 


وَلَوْ ال الم 5 قال في الأَداءِ كى“ (اسیذراکا)(۲ بذَلِكَ 


۱0( أي اد وقوع الإيمان الذي هو فعلٌ قلي لا بدٌ له من زمانٍء لكنّه غير مقدَّرٍ 
ومحدوده فاذا آ٤‏ فورا لا تع ادا وان ار فعله یی قضاء؛ كاد 
لا نهاية زمانية له . 

(۲) أضل العبارة: فعل کل ما خرج وق أدائه» وکذا ما فعل بعضه داخل الوقت. 
وکان أقلَّ من رکعة اتفاقاً. 
وقيل: ما فل بعضٌ ما خرج وقته بعد خروجه ولو فُعل البّعض الآخر فيه فهو 
قضاءٌ. 

(۳) في (۱/ ۰)۱6۷ وهو قوله (مّن آدرك ركعة. . .). 

(4) في (): فیجب. 

)٥(‏ هناك قال: بعض ما دخل وقنّه» وهنا يقولٌ ما خرج بعض وقتهء بدلاً من قوله 
وقت أدائه. 

(5) مفعولٌ لاجله. أي یفعل خارج الوقت استدراكآ لفعل طلپ الشارع من المُكَلّف 
فعله في وقته وجوباً أو ندباً. 


1 


لین دي أي لِشَيْءِ و ال 22 مُقتّض للْفِعْلٍِ) أء: ن ل بل تجو او تدبا 
ان الطلاة و ی في الأ . 


۰و 


لریتاس م عَلیها الصَوَمٌالمَندُوب"). 

َو مض أَحسَنْ من قَوْلِ ابن الکاجب وغیره وُجُوبٌ9©. 

تكن لَوْ ال : لِمَا سَبَقَ لفغلم مُقَنَضٍ کان أَوْضح وَأَخْصَر مر (مُطلّقا) 
أي من المُسْتَدْرَكِ كَمَا في قضاء الصَّلآةِ المَتروكة بلا در 9 َو ین یره 
كما في تَضّاء التانم الصَّلأَة وَالحَائْضٍ الصّوْمَ» فَإنّهُ سَبَقَ مُفْعَضٍ لفغل 
الَا وَالصَّوْمِ من غَيْرٍ الانم وَالحَائْضٍ لآ مِنْهُمَا وَِنْ انْعَقَدَ سب الؤجُوب 


3 وخلاف الأظهر عدم ندب قضائهاء انظر مغني المحتاج: ۱/ ۰۲۲6 

22 آیضا يُندبُ قضاءٌ ما فات من نفل لمن اعْتادَ صيامه» انظر مغني المحتاج: 
۱۹3 

(۳) لأ الاقتضاء بمعنی الطلب» وهو يَشَمَلّ الطلب الواجب والمندوب ولو قال: 
الوجوب. لما شمل المندوب. انظر مختصر ابن الحاجب: ۱/ ۰۲۳۳ 

(4) العبارة المذكورة هي (لما سبق له مقتض للفعل. . ) الأولی التعبیر بقوله (لما سبق 
لفعله مقتض . . ) وجه الاختصار : حذف لام له» ولام للفغل. 
وجه الأوضح : أنَّ لفظّ (للفعل) بدلٌ اشتمالٍ من (له)؛ لاله متعلق بقوله مقتض» 
وفي العبارة الثّانية لا حاجة إلى البدل» ولفعله وحده متعلقٌ بقوله مقتض . 

(5) فالمتعمد للترك حصل عليه الاقتضاء» وفي القضاء يستدرك ما فاه من فعلٍ هو 
مُكَلّف بهء وكذا المستدرك فعلاً هو لم يكن موجها إِلَيْهِ في وقته» بل موجّةٌ إلى 
خيره» لان کان نائماً وقت الصّلاة» وكانت حائضة وقت الصوم» انم والحائضٌ 
لا اقتضاء يوجَّهُ إليهما في الوقت؛ بل الاقتضاء إلى غيرهما وهما: الم 
والظّامِرة . ١‏ 


۱۱ 


- اا بيصم 


سبج سبي 

وَخَرَجَ بقَيْدِ الإسْتدْرَاكِ : إِعَادَةٌ الصَّادةِ ة المُرَدَاة في الوَقْتِ بَعْدَهُ 1/13 
في جَمَاعَة مد , 

وَلَمَا أَطْلَقَّ البَعْضَ في تغرف" الاداء للیلم ده ی > 8 افص 

عَلَى الكل في القَضَاء©, ؛ فیضم الیو ما حرج بالقَيْدٍ : من أذ فِمْلَ اقل من 
رَكْعَةٍ في اوقت وَالبَاقِي بَعْدَهُ قَضَاءٌ. 


ي الَكعَة : أَنَهَا تشتمل لُعَلَى مُعْظَم أَفْمَالٍ 
لصَلاة؛ منم لاقي تخیر لا > فَجعِلَ مَا بَعْدَ اوقت تابعاً لَهَا بخلاف 
0 


(1) هنا يرد: أنه إذالم يرد اقتضاء الفعل من اللّائم والحائض» فلماذا انُعقدَ سب 
الوجوب أو الدب في حقهما. 
آجاب: انعقاده لا للوجوب على أدائه» بل لوجوب أو ندب القضاء عليهما . 

(۷) فاد من صت صلا داخل الوقت» وصلها وأراد إعادتها بعد الوقت مع جماعةٍ 
فهل يُسَّمَى فعله قضاء؟ 
الجواب: لا يُسَمَى ؛ له بعلمه لم يَسْتّدرِك شيئاً وجب عليه . 

(۳) لفظ (تعريف) ساقط من (أ) و(ب) و(ج). 

(4) أي قال بعض» والبعض يَسْمَلُ ما هو أقلّ من ركعةٍ وما هو ركعةٌ أو آکتر» والتقيثيد 
بالرّكعة معلومٌ» وقد تدم أنَّ الشّارح قي البعض بركعة أو أكثر. 

(0) حيث لم يذكر البعض؛ له معروف» وأيضآ ينبغي أن يعرف قَيْدَ البعض كما عرف 
في الأدای وهو: أن يكون ركعة كاملةً تُؤْدّى في الوقت. فإذا ای قل من ركعة 
ام قا ند الجمهور ما غدا الحفیة. 


۱۰۲ 


(وَالمَقْضِيٌ المَفْعُولُ)'" من کل اباد بعد شزوج وفیها علّی لقن 


َو قبلهٌ وَبَعْدَهُ على الثاني . 


وتا عَرَفَ المَضْدَرَ وَالمَفْعُولَ -الشتفتی بأحَدِهِما یلا في المُوَدّى : 
ما فل الذي صَدَرَ بان الحاجب تَمْرِيفَ الأَداء وَالقَضَاءِ والاع اه - 


َال : إِشَارة ای الاغتراض عليه في ذَلِكَ» أَيْ الُخوج لضحیجه ای 


تأوِيلٍ المضتر بالمَفْعُولِ» وَإِنْ كَانَ له َو شام . 
0 أي أنَّ الفعل من صلاة أو صوم إذا یل بعد خروج الوقت في الصّوم اتفاقآ أو 
بعده وقبله في الصلاة على رأي يُسَمّى مَقضياً. 
۱ (؟) أي عَرَفَ لفظ الاداء والقضاءِ المصدرین؛ كما عَرَفَ المؤّدّى والمقضبىٌ اسمي 
المفعول: 
والمفروض أنَّ تعریف المصدر يكفي ویعرف من تعریف اسم المفعول» أو تعريفت 
| اسم المفعول يَكفي عن تعریف المصدر . 
4 إن ابن الحاجب عندما عَرَفَ الأداءً والقضاءً والإعادة أتى بلفظ التعریف الذي 
عَرَفَ به السْبَکي اسم المفعول هناء أنظر التعريف في شرح المختصر للعضد: 
۱ ۲۳۳ 
)٤(‏ أي الماتن السْبَکي في منع الموانع. 
(5) أي الاعتراض على ابن الحاجب. 
10( توضيح ذلك : 
المُصَّنّف (السّبكي) هكذا عَرَفَ وقال: 
الأداءً : فعل بَحْض ما دحل وقّه» عَرَفَ المصْدَرَ بالمضْدّر. 
والمؤدّى: ما فُعِلَ في الوقت» عَرّف المفعول بالفعل المبني للمجهول المناسب 
له د 


۱۰۳ 


لك سس کے 


و ۳9 2 عَمًا فیل إلى المَفْمُولٍء قَالَ: له اخ من 
بكَلِمَةٍ؛ إذ لام اريف کالجزء من مَدْخُولِهَاء لاد فيه کلم . 


َا شال ار عَلَى الأصُولِيئينَ في رین الداع والعضاه جا 


0 


والقضاءٌ: فعل کل ما خرج وق عَرَفَ المضْدَرَ بالمضدّر. 

والمقضيّ: المفعول خارج الوقت. عَرّفَ اسم المفعول باسم المفعول. 

وابنُ الحاجب هكذا عَيَفَ الاداء والقضاءً فقال: 

الاداء: ما قعل في الوقت . 

والقضاء: ما فعل خارج الوقت. 

أيْ جعل تعریف اسم المفعولٍ للمصدر في الأداء والقضاءء وهنا افص تّف لو 
اكتفى بتعريف المصادر لأغْنى» لک عرف اسمي المفعول» وهذا العريف ليس 
باه بل يريد أن يشير إلى اغتراضیه على ابن الحاجب عندما جَعلَ تعريف اشم 
المفعول للمصدرء وَِثْلُ هذا لا يستقيم إلا أذ يُوَولَ المصدرٌ باسم المفعول مثل 
الخلق يراد به المخلوق» وهنا الا بمعنى المؤدّى, والقضاءٌ بمعنى المَقْضيء 
وهو جائرٌ وشائع في اللغة» لکن عَدمٌ اللجوءٍ إلى التأويل أفضل . 

عَوَفَ المؤدّى بقوله: ما یل وعند تعريف المقضي قال: المفعول. وكان 
الأؤلى أن يَجْعل صيغة تعريفه مُشْبهة للمؤدى ويقول أيضآ ما فُعلء وقد أوَّلَ له 
الشارح بِأنَّهُيرومٌ الاختصار؛ لأنَّ (ما) كلمة و(فعل) كلمةء ولفظ المفعول كلمة 
واحدة» وان كانت (ال) تعد کلمةّ» ولكنْ صارت بدّمجها مع المفعول كلمة 
واحدة» وهي كالجُرْءِ منها صورةء وا كانت هي في الأصحٌ اسم موصول مفل 
(ما) فما أيضاً کلمتان في الواقع» ولکنْ دمجها مع اسم المفعول تری ظاهراً كأنّهما 
كلمة واحدة فهي ليس كما قال الشارح معرفت بل موصولة» ما من حيث 
الحروف فان حروف (المفعول) آکثر من حروف (ما قُعل) . 


۱۰ 


عَلَى ظَاهِرٍ کلام الفقَهَاء الوَاصِفِينَ لاب الرَكَعَة في الوَفْتٍ بهما( وَإِنْ كَانَ 
وَضْفُهَا بهما في الحقيتي المَلْحُوظ وین سبوب ما يَعْدَ الوَقْتِ لِمَا فيه 
الک 

وَبَحْضٌ الفقَهَاء : حمَقَ وف ما في الوقت مِنْهًا بِالأَدَاءِ وَمَا بَشده 
ِالقَضَايٍء وَلم یبال بتعیض العِبَادة في الوَضْف بِذَلِكَ الذي َر مِنْه عي . 


وعلی هدا" والقّضاء اتم المْصَلي بالتأخير» وَكَذَا على الأدء نكر 


(1) الأصوليون يعدّفون الأداء: ما فل كله في وقت أدائه» والقضاء: ما مَل كله 
خارج وقت أدائه . 
والمصتّف زاد عليهم : ما فعل ركعة منه داخل الوقت اعتبر أداء ومالم يفعل 
بعضه ‏ وهي تمام الركعة ‏ داخله اعتبره قضاء» فقد زاد البعض مخالفاً للأصوليين» 
تبع بذلك ألسلوب الفقهاء بان سا درل منه ركعة داخل الوقت فهو آداءء لد سا 
بعد الوقت یتبع ما فيه إِنْ كان ركعة» وإ كان أقلّ من ركعة فالقلیل یتبع ما بعد 
الوقت فتکون جمیعها قضاء. 

(؟) أي أنَّ البعض وَّصَّففَ ما صلَّيّ منها قبل خروج الوقت بالأداء» وما بعد خروجه 
بالقضاء وإِنْ كان البعض قد فرّ من وصف الصّلاة الواحدة بصفتین . 

(۳) أي على وصف الصّلاة بوصفين : الداخل في في الوقت ادن والتغارج فضا فمبن 
بوسر إلى هذا الوقت فهو آئمٌ» وكذا على رَأي من يعدا كلها قضاء. 

(8) أي من یعتبزها أداءً تغليبآ لما هو خارج الوقت للداخل فيه فإ + لأ متسد 
بالتأخير نظراً لما حققه الأصوليون. ينظر المجموع: 50/7 . 

)2( هذا القؤل هو قول البندنيجي. المجموع: ۳/ ٤١‏ . وذلك انسجاماً مع حديث = 


۱9۵ 


[ثالثاً: الاعادة] : 


(والإعادة نله -أَيْ المُعَاد - أي فِمْلُ الشَّيْءِ تانياً (في وت الأدي) 


3 


(قيل”: لِحَللِ) في مله أولاً: من فا شَرْطِ أو رن کال گر 
مع الجَاسة» أو دون الاح سَهْواً. 

بل :یه ین لل في نله لاه آز خضول مصیلة َم تن 
في فغله اول . : 

(َالصَّلاة المُكَوَرةٌ) هي في الأضْلٍ لول في وَفْتِ الأداءِ في جَمَاعة 
بعد لانفراد ین رخ (مُعادة على الاني؛ لِحُصُولٍ فَضِلّة الجَمَاعَةَ 
دُونَ الأَوَلٍ؛ لانماء ۳ 


س س عح و 

۶ ان ادخ من لوزن ..). 

ل هذا القزل لجمهرر الاصوليين, الغيث الهامع : ۵۵-۵۶ . 

( ها ازل هيارب لطلاق الققهاء رالا ساج خان دس المصدن اتتا 
(۳) هنا حصل خلاقٌ في أسباب إعادة الصَّلاةٍ في وقتها إلى ر أيين : 

الرأي الأول: إل الإعادة لخللٍ في الأول» كما وضع الشّارح . 

وعلى هذا إذا یت الصلاء بدون خلل لتقف .ولا ی د اسا 
وهو قول الحنفية والمالكية . 

الرأي الثاني: إِنَّ الإعادة لِعُذرِء وهو أعمٌ من الخللء فالخلل عُذرء وإعادثها 
جماعة بعد أن صلما مغرداً عد وكذا إذا صلاهااجماطة وأقیمت آعری إناثنا 
سل أو في مكانٍ أفضل فهو عدر وهو قول الشافعية والحنابلة . 


۱۹ 


وَالأَوَلُ هُوَ اهر اي جَرمَ ب الَا الَازِيَ”" وَغَيْرهُ وَرَجّحَهُ ابن 
الاب 80 


وتا عبر المصتّف فيه بقيل؛ نظراً لاستغمال الفقَهَاء الأَوْفَقٍ له 
الاي وَلَمْ يُرَجَحْ الثاني لتریه في شموله لأَحَدِ نمی ما أطلقُوا عَلَيِِ 
الإعَادة: من فِمْلٍ الصَلاة في وَفْتِ الأدَاءِ في جَمَاءَةٍ بد أخرى الَّذِي هو 
ققدت على السییم: سوت الِجَمَاعَتَانِ أَغ رادت ال بفَضِيلَة : من 
كَوْنٍ العام آغلم آ ای و الجَمْع أَكَْرَء أَوْ المکان شرف . 

یم اشیانهسا بكسب ار الیل لمال الاو فو عَلَى 


۱( هو الامام فخر الدين حُجَّة الحقٌّ محمد بن عمر بن الحسين القرشي الطبري الأصل 
البازعر هلجم یوش نی العليع الفتليةة ولد في الرّي سنة (۵6ه) 
وهی غي عو ات س 51 كه). ودفن في (ج) بل رات رفاك 0ا ؛ 
۱۱۸۳ 

.(ve /1( تقدمت تر جمته في‎ CY) 

(6۳ ذا كان لخد هو السب المشهوژه فلماذا لع يرجح اي بل قال عنه (قيل)؟ 
آجاب : لم بر جُحه؛ لن الفقهاء اعتبروا الاق هو الأوفق. 

(4) إذا كان استعمال الفقهاء للثاني ‏ وهو العُذْر- فلماذا لم برشسه أيضا» 
الجواب : لم یرجحه؛ له متردد بين الإعادة لخلل ولغیبره» فيب شتام نلوك 
ولغیره والغیرٌ هو تكرارٌ الجماعات للأمور التي ذکرها. 

(ء قسم : مبتدأ خبره قولّه (قد يقال) وضميرٌ فيه یود إلى القسم. أي إذا نظرنا إلى 
ظاهر الجماعات المتكوّرة نراها متساوية» ولکن یحتمل أنَّ الثانية فيها فضي 
ليست في الأولى» وهذا الاحتمال هو الحكمة من القَؤْل باستحباب تكرار 
الجماعات عند الفقهاء . 


۱۰۷ 


فضیلة ِي کم الانیخباب ون لَمْ سل ی 
قذ قال : ير اخیماله فاو اشفریف . 


ویکون التَعْرِيفُ الشَامِلُ يِذ : فِعْلُ العبّادة في وَفْتٍ آدانهّا تنیا لغذر 


وقيل: إِنَهَا قسیم" ۰4 كما قال" في المنهاج: «العِبَادةٌ ان وَقَعَتْ فى 


(۱) هذه الجملةٌ خبرُ المبتدأ وهو كلمة (فقسم) . 

(۲) ضمير احتماله يعود إلى القسم أي ان استواء الجماعتين بكل الأوصاف ما دام 
يحتمل أنَّ الثانية فيها فضيلةٌ عن الأَوْلى فهذا الاحتمال عذرٌ. فيشملها التعريف 
الثاني وإذا قُلنا لا تحتمل الأفضلية فلا يشملها التعريف الشاني + لأنَّ الأفضلية 
عذر. 

(۳) لأنّها أعيدت في الوقت» والأداء فعل المطلوب في وقته . 

(5) أي السّبْكي في رفع الحاجب: ۰4۹۸/۱ الإعادة يصطلح عليها الأكثر ها 
أداء . 

(5) القسم هو بعضُ الكلٌ» فإذا قُلنا: الأداءٌ قسمان: ما يؤدّى في وقته لاوّل مرت أو 

مایودّی في وقته مرة ان فالاعادة هنا سم من الادای وان العبادة إن أت 

دون سبق خلل فهي أداءٌ» وإنْ فعلت مرة أخرى لخلل في الأولى فاعادة» فالاعادة 

ای شرك للأداء ومقاسم له» فالعبادة دال الوقت آداء وإعادة . 

لفظ : (قال) مكرر في (أ) . 


۱5۸ 


ويها المُعيّنِ ولم تنبن بأَماءِ مُخْمَلٌ فاد وَإلَ عاد . 


. ٦۷ /۱ شرح المنهاج للأسنوي:‎ )١( 


1 


[أولاً: الرخصة]: 
(والخکم لسع أي مود ین لسع (إنْ تق من حَيِتُ تشن 
ین صُعُوبَةِ له على المكَلّفٍ (إلَى سُهُولة) تَر من الحُرْمَة لِلْفِمْلٍ 9 
ار" إلى الحل له لمع قيا السب لِلْحَحُم الأَصْلِيَ) ١‏ للف عه 
ِلعدْرِ(رْخْصَةٌ) أي فَالحهْمْ امير ال السَهْلٌ الکو كى رُخصّة. 
وَهِي لَه : الهو" (كأَكْلٍ المَيةِ) بلفضطو (وَالقَضْر) الَّذِي هُوَ 1 
ترلٌالنتام شاف (والّلم) الذي هو بیع موص وف في الذَّكَةٍ (وفطر ۱ 
00 أي ارتباطه بالمكلّف به» فال الميئة کم الحريم من حي تعلق با تب 
ثم تیم هذا الق والارتباط إلى إباحة للمضطرء فقد تغير الحُكم لا من حيث 
النُسخ» بل من حيث ارتباطه» فقد كان الحكم التحريميٌ مرتبطاً بالمکلّف» فصار 
مرتبطاً به الحكم الإباحيٌ . 
۳0( فك الميتة كان فشله محرّمآء وار فة سحو على الس بوترك الوم 
كان محرماآیضاء فعندما يتغير الأول إلى جل الأكلء والثاني إلى حلّ الافطار فهذا 
تفر كى مُخْصّة. 
(۳) المصباح المنير» مادة (رخص): 7/۱ ۳۰. 


ذا 


مُسَافْرٍ) في رَمَضان (لا يَجْهَدُهُ الصّوْمُ) بح الیاء وَصَعْهَاء أَيْ لا يَش عَلَيْهِ 


(وَاجبا) ی کل اتف وقیل: هو ما (وَمَنْدُوبا) أي القَضْنُ لَكُنْ 
فى تروط ذه َه یام قصاعداه كَمَا هو وم ین مَل» ِن تم لها 
فَالنْمَامُ ی + خُروجآ من قزل آبي حَنِيفَةَ بوجُوبه(۳. 

وم قال : له وة - کالم وروی - راد مکووه گرا عدر 


شَدِیدَة» وَهُوَ بِمَعْنَى خلاف الأَوْلى (وَمُبَاحا) أَيْ السلم «وخلاف الأولی) أَيْ 
فطر متفر لا يَجْهَدُهُ الصَّوْمُ فا جَهَدَهُ قالفطر أَوْلَى . 


وَأَتَى بهذ الأحوال اللازمَة؛ لین ن سام الرَخصّء ۲ . 


۱( لاله إن شى عليه» وحَشيّ من الوم حصول ضرر وَجَبَ الإفطار. 

(۷) أي في کتب الفقّه: إذا كان سَفَدُ المُسْلِم ثلائة مراحل پُندب له القصر؛ لأنَّ هذه 
المسافة مسافة قصر عند أبي حنيفة» والقصرٌ عنده واجبٌّ. 
لذا فالقصر مندوبٌ خروجا من خلافه وإِنْ كان دون ذلك» وبقدر المرحلتين جاژ 
القصرٌ لكن الإتمام أولى ؛ لأنّها ليست مسافة قصر عند أبي حنيفة» ومراعاة ذلك 
للخروج من خلافه في كلا الحالتين . انظر مغني المحتاج : الا 

(۳) انظر شرح الهداية: ۰۹۱/۱ 

)6( هو علي بن محمد بن حبيب أبو الحسن الماوردي البصري الشافعي» أقضى القضاة 
تفقه على يد الشيخ أبي حامد الإسفراييني» درس في البصرة وبغداد سنين كثيرة» 
وله مصنفات كثيرة في الفقه والأصول وغيرهاء منها الحاوي الكبير» توفي سنة 
(۰٥٤ه)»‏ الطبقات للأسنوي: ۰۲۳۰/۲ 

() تبين أنَّ أنواع تحول الحكم من صعوبة إلى سهولة أربعة : = 


۱۱ 


يَعْنِي الوْخْصَةُ كَل الم ذکورات : : من وُجُوبء وَتَدْبء وَإِبَاحَقٍ 


وخلاف أل 
وَحکمها الَصْلِنٌ الحُزْمَة . 


وَلنيَائهًا: : الحَبّثْ في المَبتة» وولو لصو وَالصّْمٍ في القَضْرٍ 
والفطر؛ 3 سیب لؤُجُوب الصا تا وَالصَّوْم . والفرر في الم وهی 
قَائِمَةٌ حَالَ یذ ۳/7 

وآغذارة: الاضطران وة مه اسف وَالحَاجَةٌ إلى ثَمَنِ العَلآتٍ قَبْلَ 
إِذْرَاكهًا . 
وَسْهُولةُ لرجُوب في أكلٍ امب ؛ له لفرض التَّمْسِ في بَقَائًِا. 
قبل : اه عَِيمَةٌ؛ لوب من حَيْتُ له وجوت . 


أ يَتَحَوَّلُ الحرام إلى الواجب» مِثْلُ: أكل الميتة للمضطر. فان كان حراماً. 

ب يَتَحَوّلُ الحرام إلى مندوب» مل : القصر إذا كان السفر فوق ثلاث مراحل» 
ونقصان الصّلاة محرّمْ . 

ج - ول الحرام إلى مباح» مل : الم فا مب وبيع ما لا وجود له حرام. 
دنل الحرام إلى خلاف الأولى» بل : الفطر للمسافرء فالفطر في رمضان 
محرم. 

إذن آقسام ال خصة من حيث الأحكام الشرعيّة أربعة» كما سبق بیان ذلك . 
ملاحظة: هناك من يرى أن أل الميتة للمضطر تحول من التحریم إلى الإباحة» 
وهو مرجوح. 

في (أ) الحلل . 

هذا القَوْل قال به الكيا الهراسي» تشنيف المسامع : ۱/ ۰۸۰ 8 


۱۹۲ 


وَمِنَ الوْعْصّة: إيَاحَةُ َرْكِ الجَمَاعَةٍ في الصَّلآةٍ مرضي أ تخو . 


وَحْكمّهُ الآَضْلِئٌ : الكَرَاهَةٌ الصَّحْبَةُ بالّسْبَةِ إلى الابَاحة۲۱. 


رسب : فَائِجٌ حَالَ الاباحة» وَهُوَ الانْقرَادُ فيمًا يُطْلَبُ فيه الاجْتِمَاعٌ 


مِنْ شعاثر الإشادم . 


والخلاف حصل من أَنَّ التحول من الحرام الذي هو عزيمة إلى الوجوب الذي 
هو عزيمة أيضاء فالوجوب عزيمة؛ لأنَّ الوجوب فيه صعوبة أيضآء ومن نظر أله 
تحول من المنع إلى جواز الفعل قال: ان رخصةٌ ومباحٌ . 


3 هذا جواب لسژال هو: إنَّ الكراهة غير ممنوعة منع تحريم» فمن أين وصفت 


بالصعوبة؟ 
الجواب : إذا ما قورن المکروه بالمباح یظهر أنه صعب؛ لأنَّ الاباحة تخییر» 
والكراهة فیها نهي عن فعل المکروه» ولکن لیس نهياً حتمياً. 


(؟) الرخصة لا تحصل إلا بأركان آربعة: 


- أن یکون للحکم قبلها حکم آخر . 

ب ‏ أن یکون سبب الحکم السابق باقياً غير منسوخ. 

ج - أن يوجد عذر لترك الحكم الأول . 

د - أن يتحول إلى ما هو أسهل. 

فأكل الميتة : حكمها الأصلي التحریم» وسبب الحكم الخبث والضرر في اللحم» 
وعذر التحول الاضطرارء والسهولة الرغبة في الحياة الموافقة لغرض التّفْس 
وقصر الصّلاة: حكمه التحريم؛ لوجوب إتمام الصّلاة» وسبب الوجوب دخول 
الوقت . 

والعذر : السفرء والسهولة: الاقتصار على الرکعتین بدل الأربع . 

الإفطار في رمضان : حكمه التحریم» وسبب الوجوب شهود الشهر. 9 


۱۳ 


[ثانياً: العَرْئِمَةُ] : 
( ۳ أ ون م یی الحم كما ذکر: 
بان لمیر َضْلا كَوْجُوب الصَّلَوَاتِ ال . 


0 ee )۲(۰ 


أو تير إلى وب كَحُرْمَةٍ الِإصْطِيَادِ بالاخرام بَعْدَ ِبَاحَتِهِ فَبْلَهُ. 
و لی سهُولةٍ: لا لِعْذرِ كجل تَرْكِ الؤْصُوءٍ لِصَّلاة تانية ما منم 
یخی بَعْدَ خرمیی بمَعتى أَنَّهُ جلف الأؤلى . 


أو" غذر لا مع تام لب لحم الأَصْبِيّ كَإبَاحَةٍ تَرْكِ تباب 


= والسبب للفطر: السفر والسهولة: لمشقة السفر. 
وجواز السلم: الاصل تحریم بیع عين غير موجود والسبب الغرر . 
والعذر: الحاجة إلى ثمن المباع» والسهولة: الاباحة للعقد آیسر من المنع . 

(۱) العزيمة: بقاء الحکم دون تغیر» أو يتغير إلى ما فيه صعوبة لا إلى سهولةء أو 
إلى سهولة لکن بدون عذرء أو لعذر مع وجود سبب المنع . 
فالذي لا یتفیر : مثل وجوب الصلوات الخمس کاملة . 
والذي يتغير إلى صعوبة : بل منع المحرم من حل الصيد سابقاً إلى التحریم . 
والذي تغیر إلى سهولة لا لعذر: مثل من عنده وضوء وجاء وقت الصّلاة ولم 
يتوضأ لها فهو خلاف الأولی» وخلاف الأولى کالمکروه. 
أو تغیر لعذر مع انتفاء السبب: مثل هروب الواحد آمام العشرة» فانه كان حرام 
ثم أبيح الهروب الا آمام الاثنين» فیحرم» وهنا السبب منتف؛ لا الثبات كان 
لقلة المسلمین والان ذهب لکثرتهم» وکل هذه الحالات عزيمة . 

(۲) معطوف على قوله لم يتغير. 

(۳) معطوف على قوله لم يتغير. 


(8) معطوف على قوله لا لعذر. 


لواحن كلا من العسلمین و 
ها و مین لمع حَالَ الإباحة؛ لكثرتهم حبذ 


وعذرها اة مَسَقَّةُ الات المَذکور لَعَا كوا 

(فَعَزِيمَةٌ) ی قالکم غَيْرُ المتَفیتر أ المع له الصَشت» 
الل المذكوة تی عَزيمة. 

وهی لع : القصدٌ المُصَمِّم؛ لا 
على امكل ته 

وور“ ۷ التّْرِيفِين : وجوت ترك الصَلاَ الوم عَلَى الحایض 


عن و ي 2 هار وه و 2 
فان عَزِيمّةٌ و" يَصدق عليه تغریف الرْخصة 8 


۳ 


(۱) لسان العرب مادة (عزم): ۰۲۹۹/۱۲ 

0( أي اعترض علیهما بالْض والتکلّف. 

(۳) الواو ساقطة من (أ). 

02 أي أن الحائض تتحول من وجوب الصّلاة الذي هو عزيمة إلى وجوب تركهاء 
والوجوب عزيمة» ولكن تحوَلّت من الصّعوبةِ وهي أداء الصَّلاة إلى سهولة وهي 
تركها مع بقاء أسباب الوجوب. وهي دخول أوقاتها ومع العذر - وهوالحيض- 
فأوصاف الرخصة متوافرة فيهاء فكيف نصفها بالرخصة بموجب الاوصاف» 
وعزيمة بموجب الوجوب؟ 
أجاب الشارح على ذلك بقوله ويجاب. 

: أي لا يطلق ويصدق على تركها الصّلاة لفظ الرخصة» توضيح ذلك‎ (o) 
5 : إن تحول وجوب الصّلاة إلى وجوب الترك له نظرتان‎ 


1 ؛ 


ِن الفْل» وین تا 


00 
إفى 


۳ 


تمه نش وُجُوبُ ال 


و الم کف تالم تن 


_ إل > اک ات من 
َالعَزيمة قرب ی ال ین تقسیم تن رازن وَعَيْره" الفِعْلَ الَدِي هُوَ 
ملق الخکم هم(" . 


# # و 


ِنَّهُ ترك؛ لعذر الحيضء أو + لمانع الحيض . 


فمن نظر الترك للعذر إنطبق عليه ضوابط الرخصت فیح له إطلاق الرخصة 
على ترك الصّلاة للحائض؛ لأنهُ تفر لعذر. مع بقاء سبب الوجوب؛ وإلى 
وول 

ومن نظر إلى أن الترك لفعل الصّلاة للمانع » وهو الحيض فان ضوابط الرخصة 
لم تنطبق عليه؛ لا الترك فيها لعذرء وهنا لمانع قال: اد الترك عزيمة وليس 
رخصة» فوجوب الترك نا من المائعية لا من العذر. إذن ينطب على ترك صلاتها 
العزيمةٌ لا الرخصة؛ لا الرخصّة تكون لعذر» وهذا كان لمانع . 

منهاج الأصول للبيضاوي بشرح الأسنوي الا 

المحصول: ۱/ ۰۲۸ أي قموا الفعل إلى الرخصة والعزيمة» ولم یقشموا الحكم 
إليهما. 

المْسَتّف والبيضاوي وبعض الأصوليين جعلوا الرخصة والعزيمة من أقسام الحكم» 
والإمام الرازي وبعض الأصوليين قَسّموا الفعل الذي يرتبط به الحكم إلى رخصةٍ 
وعزيمة» ووجْهُ قرب كونهما من أقسام الحكم أقرب إلى اللغة؛ لا من يأكل 
الميتة أو يصلّي الظهر لا يُوصفُ عمله بهما بأن يقال ها رعا أ ۲۱ 
عزیمة؟ بل يقال : ما حکم عمله؟ فيقال: رخصةٌ لآكل الميتة» وعزيمةٌ لمصلي 
الظهر أما الجواب على الأول فیقال : أكل وصلاة . 


۱۹۹ 


يي ل ل 


(والدّلیل ۱2 أي شیء نن التَوَصّل) آن الوض ول بَكُلقَة0 
1 و فيه إلى مطلوب عبر بان يَكُونَ له فيه مِنْ الجهة 
منز اا آن یسمل الدَّهْنٌُ بها إلى دك مم و و E‏ 


هنا (ما) نكرة بمعنی شيء. 

قال : التوصل بکلفة أخذت الكلفة من لفظ التوصّل؛ لأنَّ باب تفكّل مبناه التكلف» 
فإذا قلت : الم يعني حصول العلم بكلفة» وعدم سهولة. 

المعلومات تحصل للانسان بسببين : الضرورة والتّظر. 

أ- الضروریٌ : وهي حصول العلم بضرورة له دون اختیار» بل بمجرد الالتفات؛ 
فالتار حارة تغرف بمجرّد إدراك وتصوّر الّاره وهذا نهاژ بمجرد سر إلى الشمس» 
وهكذا فإنّه یحصل عندك العلم بالحرارة ووجود هار رغم أنفك ودون إرادتك . 

ب -التظري : هو العلم الحاصل بواسطة التّظر والاستدلال» فالعلم بوجود صانع 
للكون لا بحصل إلا بعد أن تتحرك لس بالانتقال من شيء إلى آخو؛ لتصل 
إلى النتيجة فتقول : العالم حادث - مقدمةٌ صُغْرى ‏ ؛ لك تشاهد تغیره» وکل 
حادث له محدث - مقدمةٌ كُبرى ‏ ؛ لاک تعلم سابقا کل مصنوع له صانعٌ» وبعد 
هذا الانتقال من الصّغْرى إلى الكُبْرى تصل إلى قولك: فالعالم له مُحَدِتٌ الذي 
هو النتيجة» ويُسمّى المطلوب الخبري أيضاً. 
هذا توضيحٌ للمُراد بقوله (صحيح النظر فیه). 


۱۹۷ 


وو ۳ 2 
المَطلوب المُسَّمَّاة('' وجه الدَلالة 


NE 


وَالخَبَرِيُ : احبر بی ومع الوؤصول إل بما دُكن: عة أو ظنة, 

فالتظر هُتا: الفِكرُ لا بقيدٍ المُودي إِلَى علم أو طَنّ كَمَا سَيَأتِي”"©؛ حَذَر 
مِنْ التكرار". 

وَالفِكُْ: حَرَكةٌ الس في المَحْقُولاتٍ؛» 

شيل التَْريفُ | 18 لرجُود الصَّانِع» وَالظ کاتار 
لِوْجُود الدَّخَانِء وَأَقِيمُوا الصَّلاَةَ لِوْجوبهًا© . 

انظ الصّحِيحٍ في مه الأ أي بکرکة لس فيما تَحَقَلهُ ما مق 


(۱) صفة ونعت للجهة. 
ففي المثال السابق توصّلْنا إلى وجود محدث للعالم بواسطة المقدمَتينِ الصحیحتین 
ال هما صالحتان؛ لا ال ينتقلٌ منهما إلى النتيجة ‏ والمقدمّتان تُسكيان 
وجه الدلالة على وجود الصانع؛ ؛ لذا لو قلنا العالم معلوم - وکل معلوم له محدثٌ 
لا نصل إلى أنَّ له محدثاً؛ لاد الكبرى فاسدة» فالله معلوم ولیس له محدث» 
فلا وجه للدلالة . 

(؟) في (۱/ ۱۸۲) أي أنه هنا أراد تفسير الدليل بحدٌ ذاته ولیس تفسيراً له من حيث 
نه يوصِلٌ إلى ظنٌّ أو علم . 

(۳) لأ سيأتي قوله: (والنلر الفكر المؤدي إلى علم أو ظن) فلا تكرار لا ذكره هنا 
غير مقيّدِ وسيذكره هناك مقيّداء فلا تكرار؛ لأنَّ التكرار معيبٌ عند المؤلفين . 

0( فالتفس انتقلت من الصّغرى إلى الکبری ثم وصلت إلى النتيجة . 

(0) أتى بثلاثة أل الأول عقلي وقطعي» والشاني حسّي وظئّيء إذ قد توجد ناژ 

ولا دخان» والغالث شرعييٌ وظتي؛ لاحتمال کون الأمر للندب . 


158 


8 و قاف أَنْ یل باکت لك المَطْلوبَاتِ كَالحُدُوثٍ في لول وَالإِخْرَاقٍ 


في في التّاني» وَالأَمْرِ بالصَّلآةَ في الثَالثِ - تصل إلى لك المَطلوبات بان تب ٤‏ 
0 

لالم اد - ول حَادِثٍ لَه صَانِعٌ - فَالعَالَمُ له صَانْعٌ 

النَّارُ شَيْءٌ مخرق - وکل مخرق له ان - لر لها ُحَان . 

قرا اة آمو بالطّلاة - کل آثر بسَيْءِ لژجوبه حَقِيقَة NES‏ 
بالصّلاة لِوجُوبها. 

وَقَالَ: يُمْكِنُ لول دون بتَوَصَّلُ- ؛ لا الشّيْءَ کون لیا مَِنْ 


نم ین پر الكوش لير 
وق يد الّظَرَ بالصحیح؛ لا الاس لا ینکن ال به به ی المَطلوب؛ 
يقاو میات کیا وی 8 


كما إذَا نظر في العَالَمِ من نْ خی البَسَاطُة2©0 وَفِي النَّارِ من حَيِثُ 


00 یس و یه ساب ی ين ولم يُستعمل 
فعلاً» بل هو صالحٌ للاستدلال» ولو قال يتوصل فقط لا يُسَمّى دليلاً الا عند 
الاستدلال به واقعياً. 

(۲) العالم مرب من آريعة عناصر الما والار» واراب» والهواءء فالمقروض أن 
ینظر الآ مرکب» فلو أراد أن ينظر له من واحد من عناصره فقط لصار بسيطاً 
- أي غير مركب - لما توصلنا بذلك إلى وجود صانع له فإذا قلنا العالم بسیط» 
وكلٌ بسيط له محدتثٌ لا نصل؛ لأنَّ الكبرى فاسدة» فليس کل بسيط له محدث» 
ات الباري جلٌ شاه ليس مرکا ولا محدت له قطعاء فالّلی ليس مانعاً. 


55 


التَّسْخِينٌ: فَإِنَّ البَسَاطَةَ» وَالتَسْخِينَ”" یس من شَأْنِهِمًا E‏ بهشا کی 
وُجُود الصّانِع وَالدَّحَانٍ. 

وَلَكِنْ يودي إِلَى وُجُودِهِمَا هَذَانِ التََرَانِ مِمَنْ ات : 

أن لالم بیط - ول تبیط له صَاِحٌ - وَمِعَنْ قآ كَل مُسَحْنٍ لَه 
ان . 

أا المَطلوب غَيْدُ الب - وَهُوَ 
بما يُسَمّى حَدَا- بان يعصَيّر كَالحَيوَانٍ اناق عذا انان . 

وَسَيأئِي حَدُ الک الشَّاملُ لذَلِكَ ولعیرو۵). 


5950 ا 


1 
1 0 
2 
۳ 
0 
03 


¥ اب 


0( فإذا قلنا ار مُسَخُنَة وكلُ سکن له دخان _ لا نصل إلى النتيجة + لا الشمس 
مسخنة ولیس لها دخان. 

»( نعم يَصل إلى النتيجة من يعتقد أن العالم بسيطٌ» ود الشمس مثلاً لها دخان؛ 
له يرى أَنَّ هذا التّظر صحيح . 

(۳) فالعالم له محدِثُ مطلوبٌ تصديقيٌ لا نصل إلى معرفته إلا بالدلیل التّظري» أما 

الانسان فا تصوّري یمکن معرفته بالتعریف» ومو الحیوان التّاطق» فلا يشت 

دلیلاً عليف بل حداً ومعرفاً. 

في (۱/ ۱۷4). 


«واختلت أَْمَثْنَا هَل اليم بِالمَطْلُوب الحاصل عنم (عَقيبة) أي 


عَادَةَ عِنْدَبَمْضِهِمْ ‏ كَالأَشْعَرِيٌ”" - فلا يَتَخَلَّفُ الا رقا لِلْعَادَقٍ 


کتَحَلف الاخراق عَنْ مُمَاسَة الثار. 
و لُرُومآ عِنْدَ بنضهم -کالومام الوَاذِيَ 7 - تلا یت آض له 


(۱) سبق في تعریف السبب (۱/ ۰)۱۳۱ أن تحدّّثٌ عن حصول المسبب عقب وجود 
السبب هل هو عادي» أو لزومي؟. 

(۷) لا عنده أن الله یخلق المسیبات عند وجود الأسباب لا بها. 

(۳) في (ج): (و) بدل (أو). 

.٠١ 7/۱ المحصول:‎ )5( 

(0) حصول العلم بعد ذكر الدلیل على المعلوم خاضع لقانون السبب والمسبب» 
فالمقدّمات سببٍ والنتيجةٌ مسبب» ويجري فيه ما سبق» هل المسبب موجود بعد 
السبب عادة» كما یقول الأشعري» أو لزوماً كما يقول الرازي» أو بسبب التولد 
كما يقول المعتزلة؟ آراء. ١‏ 
وقد شبّه اللزوم بالعرض إذا وُجِدَ لزم وجود الجوهر؛ لا محل له. 
فإذا قلنا حُمْرَةٌ أو حركةٌ لزم تصوُرُ موضع لهما لعدم قيامهما بذاتهما. 


۱۷ 


وجو الجَؤْمَرٍ لِوْجُود العَرَضٍ . 
(مُكتسَب)؟ للتّاظر(). 
CL‏ لو کطول بقن ارو الشخشسب له 
وَقِيِلَ: لآ2". .. ؛ لا حُصُولَهُ امُطِرَارِيٌ لا فذرة عَلَى دفعه 
ولا الانفكاك“ عَنْهُ. فلا خلآف الا في نوی وَهِيَ بالمُكْتَسَب أَنْسَث0 . 
و کالعلم في قَولي الاکیتاب وَعَدّمه( دون قَوْلَي شم 
وَالحَادق؛ لاله لا اباط بَيْنَ ان ینآ ماه i i‏ 
أَوْ عاد 5 فاته عقاو سَببِ قذ يرول لِمُعَارضٍ” 


کما إذَا اد یرل بكم ونر بتقيضه” 03 


(۱) أي يحصل بتعب وكسب للناظر المستدلٌ. 

(۲) أي حصول العلم نتج عن نظر النّآظر المُستدلٌ» وه هو الذي اکتسبه . 

(۳) قال به الأستاذ آبو إسحاق الاسفراييني» وإمام الحرمین؛ الغيث الهامع» ص(١5)‏ . 

)٤(‏ في (ط): انفکاك والضروريٌ يحصل عند النّاظر رغم آنفه دون إرادة له في 
حصوله أو دفعه والخلاص منه. 

(ه) لاه حاصلٌ لا محالة وسواءٌ حصل بالكسب آم بالضرورة. 

(7) لأن التّاظر قدّم كسباً وتعباً في حصوله من خلال المقدّمتين والدليل . 

(۷) أيضآ حصول النّتيجة الظنّية بعد الدليل الظني» هل حصلت اکتساباً أو ضرورة؟ 
الجمهور حصلت اكتساباًء والمخالف لهم يقول ضرورة . 

(۸) أي لايمكن أَنْ نقول في الي حصلت عادة أو لزوما أو تولدا كالقطعي . 

(9) في (أ) و(ط): لعارض 

(۱۰) فإذا استدل الشافعيٌ على أَنَّ لمس المرأة ناقضٌ» فالحكم ليس حاصلاً عن الدليل = 


يفن 


أو لور حالف المَظْنُونِء كَمَا إِذَا ظَنّ اَن دا في الّار لِكَوْنِ مَرْكبهِ 
وخی بِبَابهًا ثم شو هِدَ حا رجه . 
وَأَمّا غَيْدُ متا :امش له الوا : التَطَر [(/۱۳] یرل العلم كََوْلِيدٍ حر 
الید لحركة الفاح دمم 
نو لد عَنْ ار عِنْدَهُمْ ون تم 
وَقَوْلَهُ عَقِيبَةُ -بالیاء ‏ لَه فة جَرَث عَلی لاس والکییه ترك 


کما ذکره النَوَوِيُ”" في تخریروط 8 


= لزوماً آوعادة» بل ظتآء وذلك لحصول مایعارضه وهو أنه و كان قبل بعضن 
نسائه ویْصلّي . 

(۱) المشاهدة خارج الدار عارضت الدلیل الني» وهو وجود مرکبه في الدار. 
فهنا وجودٌ السيارة بباب دار زيدٍ دليلٌ نی على وجوده داخله» فلا يُطلق على 
حصول هذا الظر أنه جری عادة أو لزوما؛ لا قد یظهر ما یعارض ذلك بان 
یری خارجه . 

(؟) وهنا المسیَلٌ ذکر الدليلَ فتولّدَ منه حصول النتيجة بناءٌ على مذهبهم أَنَّ العبد 
هو يخلقٌ أفعالةٌُ» ولیس فعلّه من خلق الله وهنا العبدٌ المستدل يأتي بالدليل» 
فيحصّلُ الحکم أو المدلول بفعل العبل» ولا أثر لله تعالى فيه. 

() هو الشيخ محي الدین أبو زكريا یحی بن شرف الووي بن مري» كان محرّراً 
للمذهب الشافعي ومتقّحاً له» ولد بنوى سنة (711ه)» ونوى قرية من أعمال 
دمشق» له مصنفات كثيرة» أشهرها: منهاج الطالبين» وروضة الطالبین» توفي 
سنة (71/7ه)ء ودفن بنوى. طبقات السّبكي : 0 

)٤(‏ تحرير ألفاظ التنبيه للنووي: ص(۱8۰). 


۱۷۳ 


(وَالحَدٌ) ند الأصُوِيئينَ: ما َير الشَّيْءَ عَمَا عدا“ کالمععف 
عِنْدَ الماطقت. ولا یمیت ذلك لا الا یرجه شىء من آفراد المَخ دود( 

َالأَولُ: من وم الخد والّاني مین بخاصیی وضو بِمَمْنَى 
ول المْصَتب -كالقاضي أبي بكر باقن - : الحد (الجامع)» أي لفراد 
المَخدود (المَانِعُ) أَيْ من دول غَيْرِهًا فيه. 


5 أي ما يمير نَع عن مشاركاته في الجنس» وسواء كان التعريف بالذاتيات» 
وهي ما یتکون منها المعرف وداخلة في حقيقته. مق : الانسان حيوانٌ ناطقٌ» أو 
بالعرضیّات وهي الأوصاف الخارجة عن حقيقته وتركيبه» مثل : الانسان حَيوَانٌ 
ضاحكٌ وکلاهما يميئزان الانسان عن بقية الحیوانات» فالمناطقةٌ هون التعريف 
بالذاتیات وحقائقٍ الشيء المرکب منها حًا كالمثال الأول . 
ویسمُون التعريف بالعرضيات» أو بها وبالذاتیات رسما أي علامة على النوع. 
والأصوليون يطلقون عليهما لفظ الحدّ كما ذكرنا أكثر من مرّة. 

(1) لذا سمي جامعآء فتعريف الانسان بما سبق يدخل فيه كل آفراد الإنسان . 

) لذا سمي مانعاء فلا يَدحْلُ فرد من أفراد بقيّة الحيوانات مع آفراد الإنسان . 
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تا 


(وَيْعَالُ) آیضا العذ: «لمطر۱۳۵ آي الذي كُلَّمَا وُجد وُجِدَ المَحدُود 
مَل يذل EE‏ من غَيْر آفراد المَحْدُود» ون ما : 

«المنعکسن)۳ أَيْ الي كُلَّمَا وجد المَحْدُودُ وُجِدَ هی فلا بَخرجٌ 
عَنُْ شین من آفراد المَحْدُودِء فیکون جامعا. 


55 مر 2( 


فَمُوّدّی العبّارتیّن وَاجِدٌ وَالأُولَى أَوْضحٌ 

ضقان عَلَى الحَيوَانِ النَاطِقٍ حَدَا لاونسان بخاّف حَدّه بِالحَيَرَانِ 
الكايب بالغشل» هه جامعء وس( وبالکیوان الماشي. ئة 
یر نع وَغَيْرُ مرو . 

سير" المنعکس -الشراد وکح الشراد بالرد - بها 


(۱) مأخوذة من الطرد خلف حیوان أو نحوه؛ لاد لتابع له يَركضٌ وراءه ویتبعه أينما 
يذهب أو ينعطف» فقولنا: حیوان ناطقء کلّما وجد وجد الانسان خلفه. 

(۲) فالمانع يساوي المطرد. 

(۳) المنعکس مأخودٌ من انعکاس الطرد أي إِنَّ الانسان إذا رجع من متابعة الحیوان 
الهارب وتبعه الحیوان. فهو انعکاس للطرد» أي آینما ذهب الانسانْ تبعه الحیوان 
التّاطق وهو ما يساوي الجامع . 

)٤(‏ لا دخول الأفراد في الحدّ يناسبها الجمع فيقال: الجامع» وعدم دخول فرد من 
أفراد غيره معه يناسبه المنع فيقال: المانع . 

)2 لا سیخرج من آفراده کل إتساةالم یکتب قلا فالأمي لیس انسان. 

() _ لأنّهُ يدخل به کل حيوانٍ يمشي. فيكون غير مانع من دخول بقية الحيوانات مع 
آفراده . 

803 (تفسير سبع عير وله اظهر في اللعراد. 


۱۷۵ 


۽ ڪڪ توح 


دک المَأخود من الْعَضّه» المُوَافِقٌ9» في إطادق الي عَليْهِ عرف( 
-حَیث تقال : كل نتان ناطق وبالعکس. وَكُلُ انتان حَیوَانْ لاس _ 
هرا في اراد أي معت الجَامع - ین تسیر ان الحاجب”" وَخَيْرِءِ بأث 
كلها انی الخد الى المشدود اللأزم للك 9 EE‏ اد 


)0 
زفق 


(۳ 


أي بقول الشارح: كلما وجد المحدود وجد الحد . 

المأخوذ نعت للتفسير. 

أي شرحه على مختصر ابن الحاجب: ( 1۷) والعضد هو عبد الرحمن بن 
أحمد بن عبد الغفار الإيجي الشافعي» أبو الفضل عضد الدين» الأصولي. 
المنطقي» المتکلم» من تلاميذه الكرماني» والتفتازاني توفي سنة ا 
مسجوناء من مؤلفاته: المواقف في علم الکلام. وشرح مختصر ابن الحاجب. 
شذرات الذهب: ۰۱۷/۲ 

نع ان للتفسیر . 

الجار والمجرور متعلّقان بقوله الموافق» أي التفسير الذي أده من أصول العضد . 


خبر قوله (وتفسیر). 
انظر مختصر ابن الحاجب : ۱/ 1۷ . 
أي ما فر ابن الحاجب به المنعکس هو ملازمٌ لما فر به العضد. والذی نقله 


الشارح آنفآء ولكن تفسير العضد ينسجم مع معنى الجامع . 

الشبكي اشترط في الحدّ أَنْ يكون: 

جامعاً ‏ لأفراد المعرف. 

مانعا - لدخول آفراد من غير المعرف إِلَيْه. 

العضد اشترط في الحد أن یکون : 

مطّرداً أي كلما وجة الک وجد المحدود - أي المحدود يرد خلف الحد. = 


۱۷۹ 


۲۲777777-777 


الاتعگاس التَلارُمُ في الانتماء کالاطراد التَلارُمٌ في التبُوتٍ . 


5 منعكسآ ‏ أي كلما وجد المحدود وجد الحد - هنا الحدّ يتبع المحدود» فالعضد 
عرف المنعکس عکس المطرد» وهو عكنس الققدية يجعل الموضوع محمولاً 
والمحمول موضوعاً؛ لاه المتعارف عليه. 
وبهذا التفسير يكون أظهر مراداً بأن يكون جامعاء أي إذا وجد الإنسان وجد 
الحيوان الناطق فيه . 
اما ابن الحاجب فقال: 
المطّرد - كلما وجد الحدٌ وجد المحدودُ- فيكون مانعاً. 
والمنعكسنٌ ‏ كلما انتفى الحدٌّ انتفى المحدود - فيكونٌ جامعاً. 
لا نظر إلى أَنَّ الانعكاس غير العكس العرفي» بل المراد به التلازم بالانتفاء ما دام 
الاطراد التلازم بالثبوت؛ لد المي عكس الاثبات» والانعكاس عكس الاطُرادء 
وتعريف العضد الذي تبعه به الشارح وتعريف ابن الحاجب مؤداهما واحد؛ ولكنْ 
كل فس العَكسَ والانعکاس من وجهة نظره. 


VY 


(وّالکلاغ) التق (في الأَرَلٍ قیل): لا خطابا) یمه + عدم 
من مُحَاطب به إِذْ داك . 


وا بسا حقيقةً فيا لا رل" عند وُجُود من يَفْهَمْ . 


وَإِسْمَاعُهُ إِيَاهُ: باللَمظ کالرآن٩‏ آو بلا لفظ کیا و لمُوسّی عا 


)١(‏ الكلام صفةٌ من صفات ال والقرآنُ معببرٌ عنه» وقد حصل خلاف : هل لله کلام 
نفسييٌ» أي هو صفةٌ في نفسه لا ينَصفُ بالحرف ولا بالصوتٍ ولا باللفظ أشبه ما 
يكون عند الإنسان بكلام يضمره في نفسه ولم ينطق بهء قال تعالى : وولو 
نشیم © [المجادلة: ۰۲۸ وسيّدنا عمرٌ يقول: (أَضمرت كلامآ في نفسي) فهذا لا يجوز 
وصفه بالحدوث؛ لان الله لا يوصف بالحوادث. 
أما اللفظيٌ ‏ وهو ما ننطق به والخطيٌ ‏ أي المكتوب - والذهنئٌ ‏ أي المحفوظ - 
فهي دالةٌ عليه وهي حادئةٌ» والمعتزلةٌ أنكروا النّمْسيّ؛ لإنكارهم صفات المعاني لله 
وقالوا: كلامُةُ هو الخطيٌ واللفظيٌ والذهنيٌ وهي حادثةء والحنابلة قالوا: کلام الله 
هو المكتوبُ ولكنَّهُ قدیم ولكل أله فلتراجع في كتابنا شرح النسفية . 

(۲) هو قول أبي بكر الباقلاني. الغيث الهامع» ص(57) . 

(۳) أي يبقى يُسَمََّى حقيقة . 

(4) الخلاف هو اد كلام الله التّمسِي هل يُسَمَى خطاباً حقيقة قبل وجود المخاطبين؟ = 


۱۷۸ 


الصَّلاة والتلام کم اخمَارَهُ اغراي خرف لا 
وقیل: شيت اط من جييم الجهات عَلى جلف ما مالعا يقال 


مت هن 
کل اختصّ بانه كليم اللّم. 
تو ak FE‏ 


وَالأَصَحٌ : أَنَهُيُسَعَاهُ حَقِيقَة بتَْزِيلٍ المَعْدُوم الَّذِي سَيُوجَدُ منْزْلةَ 
المَؤجود" . 

(و) الكلامُ اس في الأرَلٍ: 

(قِيلَ لا يتموَع)”" ای ره وتهي» وب وغیرما؛ لدم من له 
= رایان: 

أ- يُسَمََى حقيقة» وكأن المخاطبين موجودون وهو الأصح . 

ب - لا يُسَمَّى حقيقة بل مجازاً؛ لعدم وجود المخاطبين. 

)١(‏ هو الإمام الجليل حبَّةُ الإسلام محمد بن محمد الطوسي» أبو حامد الغزالي» 
ولد سنة (400ه) بطوس وتوفي فيها سنة(000ه)» له مصتّفات كثيرة منها في 
الأصول: المستصفی والمنخول» وشفاء العليل؛ وفي الفِقّه: الوجيز» والوسيط» 
طبقات الشُبْكي: ٠١١ /٤‏ . 

(۲) أرى أنَّ تكليم موسى وسماعه الكلام على الطور لم يكنْ يسمعه بأذنيه» ولایسمع 
لفظآء بل كان یسمع بغير حاسّة السمع وهي الأذن» كما يسمع لاثم في الرؤيا 
الكلام» وينطق به مع من يخاطبه بغير الأذنين واللسان» ولكن مع اليقظة فحصل 
له في اليقظة ما يحصل للنائم» وكذا تكليم الله لنبينا محمد ية ورؤيته له ليلة 
المعراج . 

(۳) القائل به جمهور الأصوليين. تشنیف المسامع: ۰۹۱/۱ 

(4) في (أ) و(ج): يتعلق. 


۱۷۹ 


به مَذِهِ ميا لد کال وتا رم لها فیما لا یرال ند وجود من تََلّن» 


„4 


کون الأَنْوَاعٌ حَادِئَة مَح قَدَم المُشْمرَكِ يته . 

وَالأَصَّح : ره في الأَرَلِ لاه بَزِيلٍ المَخْدُوم الَّذِي سَيُوجَدُ منرلة 
المَؤْجود . 

وَمَا دک من حُدُوثٍ الأنْوَاع مع قدّم المُشْتَرَكِ بَْنَهَا یرم مُحَالٌ: من 
وود الجنس شعوداعن اواج إلا آذ راد آنا انوا اعِْاريَةٌ - أي 
واوش مود له نها تخد بكسب الاس نهر 


(۱) في () و(ج): يتعلق. 

9 اللفظي كالقرآن متنوّعٌ إلى مر وتهي وخبره فهل التفسي متنوع؟ الأصحٌ نعمء وكأن 
المأمور والمنهي» ال مچ ار 

(۳) أي كونه كلامآ بغض اضر عن آنواعه - قديمآء والتنوّع حادث . 

(6) إذ محال أَنْ تقول: یوج حيوانٌ ولا يوجدٌ إنسانٌ وه وغنم؛ لأ وجود الجنس 
بوجود آفراده والا فهو أمرٌ معنويٌ لا وجود له في الخارج؛ إذ الموجود الافراد 
فقط » وهو یتحقق بها. 

(ه) الأؤلى القؤل: بأنّها تتجدّد بحسب التعلقات؛ لا الحدوث لا يَطْرَا على الأمور 
الإعتبارية والضمائر في أنها وعنها- للأقسام» وضمير -له - يعود إلى الكلام 
ای 

(۰) أي الکلام نسمّيه آمراً عندما يوجّه بلفظ الأمر إلى المأمورء ونغتبره نهيآ عندما 
يوجّهُ الکلام بلفظ النّهي إلى المنهی ونعتبره خبراً عندما يوجه الکلام بلفظ الاخبار 
إلى المخبر . 


كَمَا توح لبها“ على الاي ( بجی الات ا لكو 
صِفَةَ 2 وَاحَدَةَ كلعل(" وغیره من مِنْ الصّفَاتٍ. 


فمن یف" عم في الأزل" آز فیا لا رال ب مره علی و 
الاقتضاء لفغله يُسَتَى أَمْرل أو لرك يُسَمَى نهیا وَعَلَى هَذَا القاس 5 

وََدَمَ ان ۵ امه تین بالمدلُولٍ في الجُمْلَةِ عَلَى ار 
المُتَعلّقِ بالدِّيل الَذِي الکلامْ فيه؛ لاستباعه ما یطول۵, 


)0( أي إلى الأنواع من أمر ونهي وخبر وغیرها. 

(1) وهو القؤل بالتنوّع لا يراد تنوع الكلام الذي هو صفة أزلية؛ لأنَّ التشوع من 
أوصاف الحادث. بل التنوع يكون عند التعلق بالمخاطب بعد وجوده؛ لأنّها 
صفة واحدة لا تتعدد. 

(۳) فإنَّ المعلومات متعددة» والعلم واحدٌ لا يتعدد» ولکن تتعدّدُ متعلقاته كالعلم 
بالأرض والسماء وزيد وعمروء وكذا بقية الصفات. فالقدرة واحدةٌ ولك 
المقدورات المتعلقة به متعددة. 

)6( هنا مثّل لطريقة التعلق ووجه التنّوع للکلام النفسي . 

(0) أي قبل وجود المخاطب. 

(7) أي بعد وجود المخاطب. 

(۷) هما مسألة تسميته خطابا ومسألة تنوعه. 

(۸) أي بعد أَنْ ذكر الدلیل» كان الأولى أَنْ یتح بالكلام على ال وتعريفه؛ لا 
النظر من متمّمات الدليل» وهاتان المسألتان من متعلقات المدلول؛ لا كلام الله 
دليل والخطاب المراد منه مدلول الخطاب. وكذا التنوع فإنه من سمات المدلول» 
فهما لهما علاقة في المدلول في الجملة» فكان الأولى آن يؤْخّرهما إلى بعد الانتهاء 
من الدليل ومتعلقاته» حتى يرتبط النظر بالدليل مباشرة» وهو موضوع البحث. 


۱۸۱ 


في المَحُْوسَاتٍ سى" تخبیلا" (المُوَدي إلى علم أو ظَنّ) بِمَطْلُوب 
و فياه i HIE Eee‏ عام جه ور ب مه دنه جا ê‏ عزون + 


(وَالنَظَرْ الفکر) أي حَركة لس في ١‏ ۳ لا( عالت ریا 


فاجاب: أنَّ ار سيتبعه کلام كثيرٌ فیطول الكلامٌ ویبعد ذکر المسألتین» ولذا 
جعلهما في أثناء الحدیث عن الدلیل وما يتبعه؛ لته سيَذكر الإدراكَ وأقسامه 
وأقسامٌ التصديق» وتعریف العلم والجهل ونحو ذلك. وهما من آنواع السدلول 
في الجملة. فالمناسب أن لا بعد ذکرهما عن الدلیل الذي هو دالٌ على الم دلول» 
وبعدها قد يؤدي إلى نسيان ارتباطهما بالدليل؛ لذا قدمهما على متبوعاته . 

وهو كل شيءٍ يدركه العقل دون استعمال الحواسٌ الخمسة . 

فإذا تحركت التَّْس وانتقل هن من التغيير في العالم إلى حدوثه فهذا یی 
نظراً وفكراً. 

في (أ) فيسمى . 

فإذا نظرت إلى ضوء شمس صار لديك علمٌ بوجود قرص الشمس. فهو تيل - أي 
حصل في خيالك صورة القرص - فهذا لا يُسَّمَى نظرا؛ لاه فكر في المحسوس. 
مثال الّظر المؤدي إلى علم: أن تسمع صوت إنسانٍ من وراء جدار فتقول: هذا 
صوثٌ إنسان- وکل سا سمح صوثُّ فهو حي فهذا حي هنا التّظر - 


۱۸۲ 


فخرج م الفکُر غو الدؤذي إلى كا ذكد کار حَدِيثِ 3 ی 
لا سوم نظراٌ. 
¿ لیف : الط اليح القَطْعِيَ َالظنَ القاس" قَإِنَهُ 


0 57 دک براسطة اغْتِقَاد او ل هم 7 ان بي کپ الدّليل» 


ون كان مِنْهُم من 1 حل ل ده 1 ٩‏ فیما يود(“ بنفْسه. 


# ¥ # 


= أوصلنا إلى علم. 
ومثال المؤدي إلى ظرٌ : أَنْ ترى جداراً مائلاً فتقول: هذا جدارٌ مائل - وكلُ جدار 
مائل ينهدم - فهذا ينهدم» هنا توصلنا إلى ظنٌ؛ لته لايلزم من ميلان الجدار 
انهدامه ففي هذين المثالين أوصلنا النّطر إلى تصديق» وهو إدراك النسبة على وجه 
العلم أو الظن. 

(۱) التصوري هو ما یُدركٌ فقط دون نسبة خبرية. 
ان تدرك حینما نسمع كلمة (حيوان ناطق) نتصور الانسان فقطء فالإذراك 
التصوري لا يكون إلا علمآ؛ لا تصورٌ الشيء في حقيقته التي تَركَّبَ منها. 

(؟) وهو ما يحدّتُ به الإنسان نفسه من آفکار لا توصل إلى علم بشيء أو ظنٌّ أو تصور. 

(۳) مِثْل : العالتم أثْدٌ من آثار الله القديم - وکل ما هو من آثار القديم قديجٌ- فالعالمٌ 
قدیشٌ هنا الدليل فاسٌ فأدّى إلى نتيجة فاسدة؛ لاه عقيدة الفيلسوف . 

.)158/71١( في‎ )( 

(5) أي ما يوصل بواسطة الاعتقاد لا بحدّ ذاته» فلا يُسَمّى عند هؤلاء نظراً. 


۱۸۳ 


(وَالإذراكُ) أي وُصُولُ التق إلى التغتی بتَمَامِهِ : من نشب" أو 


9 فا قیل: خالةٌ مسافظ»قَهذا الب ر ركت :من اأزبعة'عتاصر: 
سف اذب رهوا الك 
نك د را انو 
ج - نسبةٌ بينهما- هو وجه الترابط والصلة بين خالد والسفر» إذ لا ترابط بينهما 
في مثل : الجدار مسافر. 
د الحکم - وهو إما إثبات السفر لخالد أو نفيه بقولنا ليس مسافراً. 
فإدراك المسند له وحده يُسَمَى تصوراً أي تصور ذات خالد - وإدراك المسند 
وحده يُسَمَى تصوراً- أي تصور السّفر وهو مغادرةٌ بلد الشکنی - . 
وإدراك النسبة بينهما على وجه الشك أو الوهم يُسَّمَى تصوراً. 
فإنْ أدركنا التسبة على وجه العلم أو الظنّ مع الشکم بالوقوع أو لا وقوع؛ فهو 
تصديق» فالإدراك الخالي عن الحكم بوقوع العتر أو له او ر اف 
أدرك ذلك مع الحكم صار تصديقاً. 
فالإمام الرازي يرى: أن التصديق مجموع الإدراكات الأربعة فهي شطور له. 
وعند الفلاسفة: الحكم بالوقوع أو اللاوقوع هو التصديقء والادراکات الثلاثة 
شروط. 

۱۸۶ 


غَيْرهَا (بلا ځکې) مَعَُ من إيقاع الَْبةٍ رز انْتِرَاعِهًا کو وی علس 


ایض ما علم ما د . 
ما ول ال 7 . 
(وبخکم) يعني وَالإدْرَاكُ له وَطَرَقيًْا مَعَ الخکم المَسْبُوقٍ بالوذرال 
لِذَلِكَ (تَضْدِيقٌ) كَإِدْرَاكِ الانتان والکایب وَكَوْنِ الگانب تابا لارنتان» 
وإیقاع أك الاب تابث لوان أ اناع ذَلِكَء أي تيء في التَضْدِيقٍ: بان 


الإنْسَانَ كات أو أنه لس بِكَاتِبٍ السَادقیّن في الجُمْلَة . 


وَقِيلَ: الحُكمٌ راك التُسْبَةَ وَاقِعَةٌ أو لَيْسَثْ بوًاقعَة . 


وَالإِيقَاعٌ وَالانِْرَاعٌ وَتَحُوُهُمًا ‏ كَالإِيجَاب وَالسَلْب - عباراث۷ 
ثم كثيراً ما یلق التَضْدِيقُ عَلَى الحُكْم وَحْدَه00 كما قیل: لد ماه 


(۱) لأنَّ التصور لا يعتريه الظنٌ ؛ لأنَّهُ بيان حقيقة الشيء. 

() في (۱/ ۱۸۳). 

(۳) فإذا آدرك لفط مسافر لا بمعنی السّفر التام» فهو شعور ولیس تصوراً ولا تصديقاً. 

(6) إذ يحتملٌ عکس ما هو الواقم» فيكونٌ كذبآ» إذن التصديق حصلّ في الجملة 
لا في التفصیل ما دام یحتمل الصّدقء وهذا رأي الرازي. 

(5) وهو رأي الحکماء (الفلاسفة). 

(7) هو السيد الشريف الجثرجاني. 

(۷) أي عبارات مختلفة وتؤدي معنى واحداً. 

09 فهو ادن بسیط ولیس مرکبً» وهو قول الحکماء. 


۱۸۰ 


دك عَلَى لین في مَعْنَى الخکم(. 

وین مَذا الاطاکی" قَوْلُ المصَتّب كَمَيْرِهِ (وَجَازِمُةُ) أَيْ جَازمْ [1/1] 
EET ۳‏ الكو" 

إذ هُوَ لمتقیم ی جازم وغیره - أي الشکُم الجازم - (الَذِي لا بقل 
ار بان كَانَ لموجب : بیط ال أو اد فیکونْ مطابقاً لرَاقع 
(لم كَالنَصْدِيقٍ) أَيْ الحم بِأنَّ یدام هل من شاهَده مه وکا أ 
أن العَالَمَ اد أَوْ أن الیل حجر . 

() التَضْدِيقُ أَيْ الحُكُمْ الجَازِمْ (لقابل) لیر : بان لَمْ يَكُنْ 

لمُوجب: طَابَقَ الوّاقم" آم لآّ. . . ؛ 5 الأول" بالتشْكيك» 


(۱) أي اقول بأل مركبٌ من التصورات الثلائة والحکم» هوالتصدیق فإطلاقُةٌ على 
الحُكم وحده مجاژ. من باب إطلاق ما للكلٌ على البعض» وعلی من يراه الحکم 
فقط » فهو مسمّاه حقيقة 

 )۲(‏ أي اطلاق التصدیق على الحکم وحده حقيقة أو مجازاً. 
يُنظر الإدراك في الخبيصي على تهذیب المنطق مع حاشية العطارء ص (۱۱ -۲۸۰). 

(۳) أي حتى على رأي من يجعله مركب من التصورات الأربعة كالرازي : فان التقسيم 
الاتي يجري على الحُكم فقط لا على التصورات الثلاث . 

)٤(‏ لفظ (علم) خبرء والمبتدأ (جازمه). 

(0) الما الأول للموجب الحسّي» والثاني للعقلي» والثالث للعادي . 

50 اقم ابو + بان خالداً في الدار وشاهده فيه» فالخبرٌ مطابقٌ للواقع» أو وجده 
خارجه فهو غیر مطابق . 

(۷) وهو مشاهدته داخل الدار» والتشكيك یحصل بان يقال لك : هذا آخوه يَشْبَهُه. 


كما 


وَالتَنِي بو" أو بالاطّلاع عَلَى ما ۲۰۰۰1" في تس ان (اغيقًن9. 

راشقا (صَحِبحٌ إن طَابقَ) لواقع» کافیاد ات الى 
ندوب (اد ‏ يطَابق) أي الواقع» كاعد لقن العم یی 

() القَصْدِيقُ - الحم - یر جازم با كان مع اما تقيض 
المخكُوم به ینوفع الب لا وا( وم وَضَلكُ)؛ « أي 
َب جازم( راچخ) بان المشكُوم بو على تقيضي هَل( مزشوع) 
مر جرجية الستخکوم به تقيض فافع (آز شتا لمْسَاوَاةٍ المخكُوم به ین 
کل من اقیضین عَلَى الب بلاخر لش . 


(۱) إن كان لموجب مطابقآ للواقع بتحصل التغيّر بالتشكيك» وهو المُرادبقولهالأول. 
والثاني : هو ما لم يكن لموجب ولم يُطابيق- فالثاني يحصل به التغير بالشكيك» 
أو بالاطلاع على خلاف ما أخبر. 

(۷) في (أ): زيادة لفظ هو. 

(۳) لفظ (اعتقاد) خبر لقوله والقابل. 

(4) إذا أخبرَ مجموعةٌ عددهم أربعون: بِأنَّ الأستاذ في المدرسةء فهذا العده بأشره 
ایکون جاقما: 
إمًا أن لا یقبل التّغير - كأن شوه فیها فهذا (علم). 
وا أن یقبل - كأنْ حصل الخبرٌ ولم يُؤَيّد بالمشاهدة» فیحتمل التغير- فهذا 
(اعتقادُ) صحیح إِنْ طابق الواقع» واعتقادٌ فاسدٌ إِنْ لم یطایق. 
وان كان غير جازم كأنْ بر عشرون بِأَنَّهُ داخل» وعشرون أله خارج» فالإدراك 
(شك). ١‏ 
وإ قال لائون: أنه داخل» وعشرة أنه خارج» فالثلاثون (ظرٌ) والعشرة (وهم). 


۱۸۷ 


كَمَا قال إِمَامُ الکرمین وَالعَرَلِنُ شم : الَف اغتقادان يتَقَاوَمُ 
مرو ے 

وقیل۳*: لیس الم وَالشَّكُ من التَصْدِيق"؛ إِذْ الوم لح 
الطرّف المَرْجُوح» لك ارد في الوقوع رارق . 

كر لمك ع 1 1 

قال ' بَعضهم: 


َمَا رید مِمًا تقَدّم: من أن العَفْلَ يَحْكُمْ بِالمَرْجُوح أَوْ الشساوي 
عند مَمنوغ عَلَى هَدَا. 


6 فهو أي الشك - مبتدأ- وقوله حكمان خبره. 
أي الظنٌ: إدرا راجح حکم واحد والوهم : إدراڭ مرجوخْ حکم واحد» والعلم : 
درا جازم حكم واحد. 
أما الشكُ فا يستوجب حكمين؛ لا متساوي الطرفين» فزيدٌ داخل الدار» 
حكمٌ يساويه زيدٌ ليس داخله أو خارجه . 

(۲) تقدمت ترجمة إمام الحرمین؛ .)١١١/⁄١(‏ والغزالي» (۱۷۹/۱). 

(۳) قائِله ابن سيناء انظرتشنیف المسامع: ۱/ ۹5. 

5 بل‌هو من التصور. 

(0) والتّصدِيقٌ: الجزم بوقوع النسبة أو لا وقوعهاء والحکم بذلك» آما الشلكٌ أو الوهم 
فلا حکم. 

(0) یراد به المولی سعد الدین التفتازاني» انظر حاشية العطار : ۱/ ۲۰۲ . 

عند البعض وهو التفتازاني» ولفظٌ ممنوع خبر -ما- الموصولة . 


1848 


(وَالعِلُمُ) أَيْ الم المُسَمّى بالیلم مِنْ ۶ ور يق - بقرينة 
اسياق“ (قَالَ الاماغ() لوازي في المَخْصول لومي ين فصل 
بِمْجَوَدِ القات التق الیو من یر تظر یاب ۳؛ لالم کل أَحَدٍ حَتَّى 
و تقال مه اه اه وَالصَّيَْانِ : [بأنَهُ عالم به مَوْج وذ ومد أو 
ا - ضَروریٌ بجهیع بر( . 

ومنها تصَور الیلم باه مَوْجُودٌ از لد أو مالم بالحقيقة» وَهُوَعِلْمّ 
تَضْدِيقِيٌ حاص فیکون تصَوُرُ مُطْلَقٍ العم يت بالحَقيَة ضَرُورِيا 
هو المُدّعى2©0 


)١(‏ أي فهم الشارح المراد بالعلم من حيث تصوّرّه بحقيقته من خلال سياق الكلام 
الاتي . 

(؟) جرت عادته أن يُطلقَ لفظ الامام ويريد به الامام فخر الدّين الرّازي . 

(۳) المحصول: ۱/ 1۳, 

(4) في () و(ب) و(ط): (بأنهُ عالم أو موجود أو متلذذ أو متألم). 

(۰) هؤلاء يحصل لهم علم بدون استدلال ونظر؛ لأَنَّهُمْ ليسوا من آهله. 

(7) أي ما ثبت لهؤلاء هو جزئيٌ وفردٌ من أفراد العلم» وهو ضروريٌ بالنّسبة لهم» = 

۱۸۹ 


المَذّكُورٍ بالحقيقة بل يَكْفِي تِصّوُرُهُ جد فیون الضروریٌ تصَورَ 
مُطْلَقٍ الیلم الَصْدِيقِيَ بالوَجْه لا بالحقيقة الذي مُوَ مَحَلُ الترَاع . 

هقان في المَحْصٌولٍ”" آیضا: من آي الم (حُحُمْ لخن الجَازمٌ 
المطابق لِمُوجب) وقذ تقد شرح ذلك" . 

فَحَدَّه مع َولهِ: ان رور لکن بَعْدَ حَدّه. 
(وقيل: هُوَ ضَرُورِيٌ قَلاَيِحَد)؛ إذ لا فَائْدَةَ في له الضَّرُوريّ ؛ 


= إذن مطلق العلم الذي يحصل أيضاً ضروري؛ لاد أيّ وصف بت لفرد من أفراد 
الصنف يثبت للصنف الأعم؛ لا الأخصيّ يوجد فيه الاعم لا محالة . 

(1) آي نحن حینما نريد أن نُعَدَفَ العلم إنما نريد نعَرْفَةٌ بذكر مكوناته وحقيقته» 
وهؤلاء الذين حصل لهم علم بأنّهم موجودون. علمهم هذا ليس إدراكآ لحقيقة 
العلم بل تصوُرُه من وجهء وليس باستدلال وكّسْبٍء وهذا يُؤْدّي إلى أنَّ تصور 
مطلق العلم ضروري من هذا الوجه الذي أدركَةُ الصبي . 
والصبیٌ لم يحصل له حقيقة العلم ؛ لاله لم يدركه بها وهو المقصود بالتزاع هنا. 

(۷) المحصول: ارك 

۳( في (۱/ ۰6۱۸۱ 

(6) أي إِنَّ الامام الرازي كان قد وضع حداً للعلم» ثم قال أنه ضروري. 

(0) إذا نظرنا إلى المتن نری أل حده بعد أن قال: أنه ضروريٌ. من خلال لفظ (ثج)» 
أجاب بأنَّ (ثم) للترتیب» وهنا الترتیب في اللفظ لا في واقع ما فعله الرازي؛ لام 
الحدّ كان قبل قوله ضروريٌ عکس ما ذکره السُّبْكي . 

(7) هو قول ابن الحاجب. انظر تشنیف المسامع : ۱/ ۹۷ . 


۱۹۰ 


له مِنْ غير HE‏ 

۱ لا لا یحالف هَذاء وَإِنْ کان سیاق المُصَنَّبِ بخلافه؛ لأَنَّهُ 

لاب عَلَى قَوْلِ غیره م من الجُمْهور إِنَهُ نر" مع م سَلامَةٍ حَدّه عَمّا 
ورد عَلَى خدودهم الکییر:(۳ » شم قَالَ: له ضروریٌ اختیار*. 

دل عَلَى دك قَوْلَهُ في المحم ل : و في حَد للم وني أ 


فان 


نَصَوُرَهُ تییهی آي ضَرُورِيٌ» نعم قیُحَد اور لإقادة البارة عن . 


(وَقَالَ | ام الحَرَمَيْنِ) هُوَ نَظَرِيٌ (عسر) أيْ لأَيَمْصلٌ | الا بتظر دیق 
ی رای تیب غنرهبنحنث وه بت وتا ن َيِه 
المَسْبُوقٍ بذَلِكَ لصو العَسِرِءٍ صَوْنا لافس عَنْ مه مَشَّقَةٍ الحَوّضٍ في 
ال د" 


(۱) لاد الفائدة من تعریف الشيء تصورئف والضروریٌ تصورهٌ حاصلٌ لا یحتاج إلى 
تعریف . 

(۲) هنا یطرح سوال هو: أنَّ الرازي یاه ضرورياًء وقال ذلك بعد أن حدّه» والحدٌ 
يكون للّظري فهذا تناقض منه» يدعي أَنَّهُ ضروري بعد أن حده باعتباره نظريا. 
أجاب : أنه لا تناقض إذ أنه وضع له حدّآ لا ان يراه نظرياًء بل بناء على رأي 
الجمهور أنه نظري» فهو متبرع بالتعريف لغيره من الجمهور. 

(۳) ومع ذلك فان الحدّ الذي صاغَهُ لهم» هو أسلمُ من حدودهم التي حصل عليها 
إيرادات» وه يريد أنْ یلم بأ تعريفي لكم أَسْلمُ من تعاريفكم . 

(4) أي: بعد أن عرّفه على رأي الجمهور اختار أنه ضروريٌ لا يحتاج إلى التعريف . 

(5) المحصول: ۱/ ۰۱۳ آي: إِنَّ هذا التأويل من قبل الشارح استمده من عبارته هذه 
في المحصول . 

(7) أي هو نظريٌء ومن العسیر وضع تعریف له بحقیقته لعسر العثور عليها . 


۱۹۱ 


ال -کما أقْصّحَ به العَرَالُِ تابعا له : وَيُمَيَرُ حَنْ غیره لیس 
به من ام الاغتقاد : باه «غیقاد جازم مُطَابقٌ تابث 20 : فلت ها 


(Mz هم‎ 3 


عار ما تم ِن صني الومام الا زی ا کی ند 


+ + 


(۱) أي إمام الحرمین» وتبعه تلميذه الغزالي. 

(۲) فهذا تعریف مميرٌ له عن الاعتقاد والظنّ وغيرهاء وهذا التعریف هو رسب عند 
المناطقة» ولیس تعریفا بالحقيقة المرکب منهاء بل تعریف بالعرضیات 
لا بالذاتیات . 

(۳) أي عند إمام الحرمین والغزالي. 

(5) أي إنَّ الرازي عرَفَهُ: باه حکم لذن الجازم المطابق لموجب» وسو ری 
بحقيقة العلم» والغزالي وإمام الحرمين عرّفاه هكذاء وادعيا أنه عسرء وهو تعريف 
يميزه عن غيره فقط لا بحقيقته . 

)٥(‏ في (ط): حقيقة. 

(0) أي ان الرازي عندما عرّفه بذلك فانّه عرفه بحقيقته لا بتعريف یمیتژه عن غيره 

فقط» وفيه شبه الرد على إمام الحرمين والغزالي بان ليس عسرآء وهذا حده» أي 

بالحقيقة لا بالرسم . 


۱۹۲ 


ْم ال المُحَقَّقَونَ لا يتَقَاوَتُ) الم في رای فلس بَمْضْهًا وان 
ان ضَرُورِياً - أَقْوَى في الجَرْم من بَْضٍ - وإ كان نرب - (وَِنَمَا التََاوْتُ) 
فيها (بکثرة المُتَعَلَقَاتِ) في بَمْضِهًا دون بَمْضٍء كَمَا في العلم اة یات 
وليل کیہ باه لیقع للم ی کو لطر ١‏ 

كما هو قَوْلُ بَمْضٍ الأشاعرة قیاسا عَلَى علم الله تَعَالَى20. 


وَالأَسعَرِيٌ وكيم مِنْ المع و" على تعد اليم بتَعَدّدِ | لمعا و 


)١(‏ هذه مسألةٌ عقائديةٌ بالنّسبة لعلم الله تعالی» هل العلم يتعدد بتعدد المعلومات؟ 
۱ فالعلم بزيد هو غيرٌ العلم بخالد. 
فبعض الأشاعرة يرون أَنَّ العلم واحكٌه والتعدد في المعلرمات قیاساً على علم الله 
فان لا يتعدد بتعدد المعلومات؛ لته صفةٌ قديمةٌ واحدث والّعدد من سمات 
۱ الحدوث. وقاسوا العلم الحادث على علم الله القدیم . 
(؟) الأشعري والمعتزلة يرون أَنَّ العلم يتعدّدُ بتعدّدِ المعلوم» فالعلم بالليل غير العلم 
بالتّهارء والعلم بقيام خالدٍ غير الیلم بجلوسه» هذا في العلم الحادث ‏ أي علم 
الانسان - أما علم الث فا واحدٌ واّعدد في المتعلقات كالمرآة يمو أمامها لوا 
وأجسامٌ عديدة فتتغيّد متعلقاتها وهي واحدة. 55 


۱۹۳ 


قالیلم بهذا الشَّيْءِ عير الم بدَلِكَ الشَّيْءِ . 
وجيب عَنْ القاس : بان حال عَن ن الجَامع . 
وَعَلَى مَذ(: لا یُقال: يتَقَاوَتُ للم [بما كر . 
وََالَ ارو : یناث" الم في جُرییابه + إذ المنم مثلاً بان 
الواجد نضف الائْتيْنٍ وی في الجَرْم مِنْ الملم : بأد العَالَّم حادث(۹). 
رأجیب: بان لمات في لك وتخو سس من حَيِثْ الجَرْمٌ» بل من 
ڪت غ 4 کلف النَفْس بِأَحَدِ المَعْنُومَيْنِ دُونَ الآخَره نت 


# اد و 


= ولا یقاس على علم الله علم الانسان؛ لأَنَّ القياس مع الفارق ولا علة جامعة بين 
القدیم والحادث . 

(۷) أي قول بعض الأشاعرة. 

(۲) أي في آفراده وجزئیاته. 

(۳) ما بين المعقوفین ساقط من (أ). 

(6) أي الأكثرون یرون حصول التفاوت في آفراد العلم . 

(0) أي الجزم بهذا المعلوم وبهذا واحدء والقوة التي تحصلٌ فيه فيزداد علما تما 
بقرينة آخری» کالف التفس وعدم إلفهاء لا بنفس العلم بذلك الشيء . 
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(وَآَلجَهْل انتفاء العِلّم با لمَقَصُودِ) أي ما من شاه أن يِقْصَدَ لیفلم: 
بان« تم درك اضلا» یکی الجن الط 


5 


أو رل عَلَى جلف [/۱۰) مه في الواقع. و كى الجَؤْلَ 
المُركّب؛ لاه جَهْلُ المُدْرِكِ با" في الواقع مح الجهل بأ جَاجِلٌ به: 
کاغتقاد الفلسفة أَنَّ الالم قَدِيمٌ. 

(وّقیل ٩‏ الجَهْلٌ (تَصَوٌرٌ المَعْلُوم) أَيْ إِذْرَاكُ مامن شاا یلم 
(علی خلاف میتی في الوّاقع . 


(۱) هنا تصویژ لانتفاء العلم. 

(۲) فالجهل نوعان: نوع یجهله الانسان» لم يكن له علمٌ به مثل جهل العوام بالعلوم 
کالتحو والبلاغة» وهذا یی جهلاً بسیطا آما إدراك الشیء على خلاف واقعه» 
كأنْ أدرك الفاعل ولكنّه أدركه بأَنّهُ منصوب» فو ]سمل سركت لأنَّ المدرك له 
جاهل برفع الفاعل وجاهل بنفسه أ جاهل» فالجهل مركب من جهلین: جهل 
به» وجهل بنفسه أنه لم ير نفسه جاهلاً . 

(۳) في (): لما. 

() لعل قيل للتضعيف حيث لم أعثر على القائل . 


۱۹۰ 


العلم 


فَالجَهْلٌ البسیط عَلَى الأول لین جَهلاً عَلَى هذا۲. 

وَالقَوْلانِ: مَأخُودَانِ من قَصِيدَةٍ ابن مکی فی الاو" . 

واستَفتّی(* بقوله : التِقَاءٌ اليم عن التفييدفي ول غیره: عم 
عَّا من شأنه العلم؛ لاغراج الجَمَاد وَالبَهِيمَةٍ عَنْ الاتصَاف بالجَهٌل(؛ 


ان انتقاء العم إِنّما ال فِيمَا من شأنه العلم بخلاف عَدَم الملم(. 


2.20 
(0200 


(۳( 


(5) 
(o) 


(0 


لته ليس انتفاء العلم» بل يعلم ولكنْ على خلاف الواقع . 


هو محمد بن مكي بن الحسن القاضي الهاشمي الشافعي أبو بكر الفقيه المتكلم 
توفي سنة (۵۵۰۷). انظر الوافي بالوفيات: ۵۹/ ۵. 

ذكر البنانیٌ الأبيات التي أخذ منها الماتن الخلاف في بيان معنى الجهل وإليكها: 
وان ازذت أن ت الج من بعد العم كان شهلا 
وهو انتف اء العلم بالمقصود فاحفظ فهذا آوجز الحدود 
وقيل في تحديده ما آذک و من بعد هذا والهدود تكثر 
تصوُرُ المعلوم هذا جوهٌ وجزؤه الاخر يأتي وصضفه 
مستوعباعلی خلاف هيه فافهم فهناالقيد من تشه 
والقصيدة تسمى الصلاحية؛ لته قالها لترغيب السلطان صلاح الدين يوسف بن 
أيوب فيهاء إذ كان السلطان يأمر بحفظها . انظر البناني : ۱/ ٠١١‏ . 

أي الماتن السّبْكي لم يقل بالتعريف كغيره: انتفاء العلم عمّا من شأنه العلم . 

أي غيره ذكر هذا القيد حتى لا يصف الجماد والبهيمة بالجهل؛ لأنّهما ليس من 
النوع الذي من شأنه أن يعلم . 

أي قوله انتفاء يكفي عن القيد؛ له يشير إلى أنَّ المجهول من شأنه أن یعلم» وانتفى 
عنه العلم؛ لأنَّ اي يدل على الإثبات» أما عدم العلم إن الجماد يقال: أَنَّهُ 
عديم العلم» ولا يقال عنه انتفى عنه العلم؛ لاه لم یثبت له العلم في أي وقت = 
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وَحَرَجَ بقَوْلِهِ : المَقَضود مَالأَيُفْصَدُ كَأَسْفَلٍ الأَرْضٍ وَمَافِيهِ- 
لا يُسَمّى انْيِقَاءُ العِلّم به جه . 

وَاسْتَسْمَالَةُ اضر 2 بمَعتى مطل الإذْراكِ لاف ماس - صحیخٌ 
انوا 


سم حبذ إلى تَصَوُرٍ ماج أَيْ لا کم مَعَهُ وی ضور مَحَهُ 
حُكُمْ وَهْوَ التَضْدِيقٌ. 

(وَالسَهْرٌ اون أي الم (َن المَمْلُوم) العاصل» لَه له بأذتى 
تبیی بخلاف الَنیان» فَهُوَ رال المنلوم. فیستیف تخصیل0. 


۶ # 


ع ٠‏ حتی بعال انتفی. 

(۱) لاله لا يقصد. 

(؟) لأنَّهُ سبق أنَّ الإدراك أعيٌ من التصور؛ لاه يشمل التصور والتصدیق. 

(۳) لأنَّ الجهل كما يحصل في التصور يحصل بالتصديق» إذن هنا لا يراد بلفظ 
التصور التصور المعروف» بل آراد الإدراك من باب تسميته العام باسم الخاص» 
أو العم باسْم الأخص . 

5( هنا فرق بينَ الهو والتّسيان» فالتيا ال المعلوم من الذاكرة ولا يعوذ إلا بعلم 
جديدء أما الگهو فالمعلومٌ موجود ومخزونٌ يذكره بأدنی تنبيه. 


۱۹۷ 


مسألة 2 


(الحَسَنٌ) فغلْالمکلّب (المَأذُونُ) فيه (واجباً وَمَنْدُوباً وَمُبَاح)' الا 
لِلتّفْسيم”". وَالمَنْصُوبَاتُ أَحْوَالٌ لازمَة لد 2 أتى بها لِبيَانِ آفسام 

(قیل : وَفِعْلُ َير المُكَلّفِ) یضاً كَالصَّبِيَ وَالسّاهِي وَالنَائِمٍ وَالبَهِيمَةِ؛ 
رید الس ما َم نه عن . ۱ 

(وَالقَبِيحُ) فل المُكَلَّفٍ (المَنْهِيٌ) عَنْهُ (وَلَوْ) كان مَنْهِيَآعَنْهُ 
(بالعمُوم). 


(۱) فكلٌ من الواجب والمندوب والمباح حَسَنٌ؛ لا مسموح بفعله . 

(؟) أي هذه الثلاثة آقسام الحسن كل واحد منها حسنء واذا قلنا إِنَّ معناها مطلق 
الجمع لا تكون حسنة إلا إذا اجتمع الثلاثة» والواقع أنَّ کل واحد يوصف بت 
حسن» مثْل : الکلمة اسمء وفعل؛ وحرف» فكل قسم يُسَمّى کلمت وتصبث 
واجباً» ومندوباً» ومباحاً على الحالية. 

(۳) لفظ (للمأذون) ساقط من (أ) و(ب) و(ج). 

(4) إذا عَرَفنا الحسن (بما لم ينه عنه) فأفعال الصبخ كلّها حسنة؛ لأنّها غير منهیع عنهاء 

وكذا البهيمة والتائم. 


۱۹۸ 


جس س ص 


أي بحُمُوم النَفِي المُشتفاد ین أَوَامِرٍ انب ب ما تقد . 


(فَدَخَلَ) في القبيح (خلف الأَولَى) كما دحل فيه الحرامٌ امكو 
(وَقَاَ إِمَامُ الحرمین لیس المَكُرُوة) . الشَّامِلٍ لخلاّف الأَوْلّى 


العا 


(قبيحا)؛ لاه ل دم عَلَيْهِ (وَلآ حَسَناً)؛ لا يَسْوْغٌ اا لقنا ع۵4 . 


وو م 
على أذ سي ج وَاسطة آنضا؛ نظرا إلى أَنَّ الحَسَنَ مَا آمر 
بالدَّنَاءِ عَلَيْهء كَمَا تَقَدَم": في أن الحَسَنَ وال بح بعفتی رب العذح وال 


(۱) المتهیات نوعان: منهيٌ عنه بخصوص فعل معین» مثل : ولا توا التق )أ 
وله ومنل : فد اما فلت سيو 1 
ترك السئّة مكروةٌ» فكل ترك السنة يوصف بالکراهية. 

.)١١5/1( في‎ )۳( 

(۳) أي من باب آولی؛ لا منهيٌ عنه بنهي مخصوص وخلاف الأولى بنهي عام» وهو 
ترك المندوبات. 

.7١6 /١ البرهان:‎ )٤( 

(5) أي ولم ينه عنه. 

(7) أي جعل المباح كما يقول إمام الحرمين في المكروه: هو أنه وسط لاحسن 
ولا قبيح . 

(۷) في (۱/ ۰۹۷ أي إِنَّ الله أمرنا أن نثني على الحسنء فالمباح لم يؤمر بالثناء عليه 
فلا يوصف بالحسن ولم ينه عنه فلا يوصف بالقبح . 


۱۹۹ 


مسألة 
[المراذ بجائز التَزك و 


وهل يُرْفَعْ التكليف عَن صاحب الغذر؟] 


(جَائِرُ الَّدكِ) سَوَاءٌ كان جَائِرَ الفِعْلٍ آیضا أَمْ مُمْتَنِعَهُ الي بوَاجب)10» 


ولا لكان مہ 2 ممع ار( فد فرض جَائِرَةك" . 


(وَكَالَ كت الف : يجب الصّْم عَلَى الحَائْضٍ والمریض وَالمُسَاوِرٍ) + 


وله تعالی ى من ود ینک رم *البقرة: ۱۸۰] وَهَؤلاءِ شَهِدُ و 


(۳ 


وَجَوَادُ لك لَهُمْ لمذرمم. أي الحَيْضٍ الماع مِنْ الفشل أیْضآ 


معنى هذا: أنَّ کل ما يجوز ترکه؛ فهو ليس بواجب. فالمندوث ج ای 
والمباح جائرٌ الترك» وکلاهما جائز الفعل» والحرام أيضاً جائز الترك. ولكنّه ممتنع 
الفعل» ولكن الواجب لا يكون جائز الترك . 
في (أ): الوجوب. 
لأنَّ الضّدین لا یجتمعان ولا یرتفعان إذا کانا مُساويين للتقیضین؛ وإن لم تصفه 

ب ليس بواجب» وصفناه بأ واجب» فصار ممتنع الترك . 
هذه مسألة: هل أهلٌ الأعذار رفع عنهم التكاليف أو لا يزالون مُكلّفين» والعذاة 
مانع من وقوع الوجوب عليهم فيه خلاف : 
کته على تم لا يزالون مُكلّفين» » والعذرٌ حال دون الوجوب» وسواء كان 
العذر لا يمكن أداء الفعل معه كالحيض أم لا يمنع كالسّفرء بدلیل أنَّ القضاء يجب 
عليهم عوضآ عما أفطروا وأتهم ممن شَهِدَ الشّمر. 

۲۷۰۰ 


وَالمَررَضٍ الم اللَّدَينِ لا يَمْتعَانِ منْهُ. 


لاه جب عَلَيْهمُ القَضَاءُ بقذر ما اتمه فان الم به بدلاعن 


جيب : بان شود الشَّهْر مُوجبٍ عِنْدَ نیقاء العُذْرِ لا مطلت۲۱. 


بان وجرت الع ما وق عَلَى سیب الوجُوب» وهو ها شود 
ره وقد تم لا على جوب الأذاء [ولا ما وج جب ار 
لا عَلَى من نام + جَمِيع الوَقْتٍ؛ تم تعلق جوب الأو في عله 
0 


(وقیل) یج يجب الصَّوْمُ على (المُسَافِرٍ دُونَهُمَا) أَيْ دون الک انض 


0( أي إِنَّ الوجوب عند شهود الشهر لا يحصل إلا عندما ينتفي المانع» فالآيةٌ لا توجب 
الصّومَ ما دام العُذْر موجوداً. 

(5) آي القضاء يج لا على أن شهود الشهر وج بل لاد شهود الشهر هو السبب 
لوجوب الصومء فشهود الشهر تسبب في وجوبه؛ والحیض منع الحکم وهو 
وجوب الاداء ولم یمنع سبب الوجوب مطلقاً. 

(۳) لفظ: (لا علی) ساقط من (أ). 

(4) ما بين المعقوفین ساقط من (). 

(۰) أي إِنَّ وجود السبب هو لوجوب فعل الصّلاة لا لوجوب أدائهاء فقضاءٌ الحانض 
لا لأَنَهُ وجب علیها آداء الصّلاة ومنع منه الحيض» فالقضاءٌ بدلٌ عن الأداء. 
بل السببٍ لأنَّ السبب آوجب الفعل فقط ؛ لذا فالنائم وجب عليه الفعل لصلاة 
الظهر ولم يجب عليه آداژه؛ لا غافلٌ ویقضیها لوجوبها لا لأدائهاء والقضاء 
یعتمد السبب لا الأداء. 


وَالمَريضٍ؛ لقذرة المُسَافِرٍ علي وَعَجْز الحایض عَنْهُ شَرْعآء وَالمَريض 
ا فی الجْملهّ۱). 

(وَقَالَ الومامٌ الاي ) يجب (عَلَيِْ) أي عَلَى الشتافر دُوتَهُمًا «اعد 
الشّهْرَئْنِ) الکاضین أو اح بَمْدَهُ تم آتی به فد اتی بالواجب» كُمَا فى 
عِصَالٍ کار لین "۳. 

«والخلف لَفْظِيٌ) أَيْ راجع ای ال دُونَ المَمْنّى ؛ لا 
حَالَةَ الحذر جَائْرٌ انَعَاقآء وَالَضاء بَعْدَ زَوَالِهِ واجت انا . 


نعلت 


N # # 


0( حكاه السّمعاني عن بعض الحتفية . انظر تشنيف المسامع : NAY‏ 

02( تقدمت ترجمته في (۱/ ۰0۱۵۷ وانظر رأيه في المحصول : 2۹۸/۱ 

(۳) انظر (۱/ 9074). 

(6) إلا أن الخلاف في هل أنَّ القضاء كان عوضاً عن وجوب الأداء مع وجود السبب؟ 
أو لحصول سببه فقط؟ وان لم يجب الأداء» أو لوجوب الاداء على المسافر 
والمريض وعدم وجوبه على الحائض؟ أو لوجوب أحد الشهرين؟ 


۳۰۲ 


مَيْنِيْ 


(وَفِي کول لدوب اورا به) أَيْ مُسَمّى بِذَلِكَ حَقِيقَةَ (خلات)() 


عَلَى : 


أ1 


أ م 15 حَمِيقَةٌ في الإيجاب َصِيعَة افْعلَ1"؟ فلا يسَمَّى» وَرَجُكهُ 


الإِمَامٌ الرّازي . 


0) 


۲) 
(۳ 


02 


(0) 


َو في القَذر المُشَْرَكِ*“ بَيْنَ الایجاب راذب _أَيْ طلب الفِعْلٍ - 


لا حلاف في أنَّ المندوب هو متعلق الآمرء ولكن الخلاف أنَّ لفظ (أ م ر) هل بُطلق 
عليه حقيقة أو مجازا؟ 

في (أ): أمرء بحروف موصولةء وهنا يُراد مادة هذه الحروف. 

أي إِنَّ (افعل) المراد صيغةٌ فعل الأمر الحاضر من صلٌ؛ وصّيْء وصلٌّ الضحى» 
و کاو شم ن لم ضوح با 4[النور: ۰۱۳۳ و امش 4المائدة: ]١‏ نها حقيقة 
في الأمر الراجح ومجارٌ في غیره. 

فهل (أ م رَ) مثل صيغة الاثر يُطلقُ على المندوب حقيقة؟ الأصحٌ: أنه تُطلقٌ 
عليه ملا لاع وم ما رجه الرازي الحنفي . 

لأنّها على هذا حقيقة في الوجوب؛ إذن هي مجارٌ في المندوب» كصيغة الأمر 
التي ذكرنا أنموذجاً منها في هامش رقم (۰۳ ينظر المحصول: /١‏ ۰۲۰۵ 
القدرٌ المشترك هو العُنوانُ الجامع لافراد متعددة ومتنْوّعَةَء أي نها موضوعاً = 


ef 


ی وره 2 الامدی). 


ل : بمَعتى أنه متعَلّنْ المْرٍ -أَيْ صِيعَةٌ افْعَلَ - قلا نام 
فیه » کا قَلْمَا: رها مَجَارٌ في النَّدْبٍ أَمْ حَقِيقَةٌ فيه کالایجاب؟ عاو 
ا 0 


= حقيقةً لطلب الفعل» فیصبخ النّدبُ والوجوبٌ والإباحةٌ كلها أفراداً وجزيئات 
لهذا القدر المشترك» وإطلاق اللفظ الموضوع للقدر المشترك على بعض آفراده 


(۱) الإحكام: 154/1. 
(۷) في (4۱۱/۱). 


(وَالأَصَّح لَيْسَ) المَنْدُوبُ (مُكَلّفَا بی وکذا المباح) أَيْ الأصّحّ لَيْسَ 
فا به“ (وَمِنْ تم) ی من متا - وَمُوَ لوب لین مكلا به - أَيْ 


من أجل دك (كَانَ سکیف رام ما فيه َة من فغل أو ترك (لا طب أي 
طلب ما فيه كُلفَةٌ عَلَى وَجْه الإلرّام أو لاً. . . 

(خلافا لِلقَاضِي) أبي بكر البَاقِلانيَ”" في قَوْلِهِ : بان . 

فَعِنْدَهُ المَنْدُوبُ وَالمَكُرُوهُ -بالمَعتّی الشامل لخلاف الأؤلى - مک 
بهما(؟ كالوّاجب والخرام. 


(۱) أي المباح والمندوبُ لا یُستّیان تكليفاً نظراً لعدم الکلفة فیهما؛ إذ يجوز تركهماء 
وما يجوز تَرْكُهُ لا كُلَةَ فیه. وهذا إذا قَسَرنا اكليف بإلزام ما فيه کل 
أما إذا سر بتفسیر القاضي الباقلاني: بأ طلب ما فيه کل على وَجْهِ الإلزام فإن 
التكليف بالفعل يَشْمَلُ المندوب» وبالترك يَسْمَلُ المكرؤه. 

(؟) تقدمت ترجمته في (۱/ ۰0۱۰0 حيث قال: التکلیف طلب ما فيه کلف 
والطلبٌ هو المرادُ بقوله والثاني. 

(0۳ لأنّهُما مطلوبان طلباً غير إِلْزاميّء فالمندوب طلبُ فعل» والمكروه طلبُ تَرْك . 


۳.۵ 


وراد الأُسْتَاد و إِسْحَاقَ الاسمّرایسنخ() عَلَى ذَلِكَ : الماح" مَقَالَ: 


د ى به من حَمت اعتقاد اب۹۳ تشم ا لافسام٩)‏ ۹ ف 4 م 


في وُجُوب الاعتقاد 


للك 


سرف 
o‏ 


(6) 


(o) 


(0) 


هو أبو اسحاق ابراهيم بن محمد بن ابراهيم بن مهران الإسفراينني الملقب بركن 
الدين» الفقيه الشافعي المتکلم الأصولي» شيخ خراسان في زمانه قيل: أَنَّهُ 
بلغ رتبة الإجتهاد توفي بنيسابور سنة (4۱۸ه) شذرات الذهب: 5 

أي أنه فيه كلفةٌ ومُكَلّف به. 

هذا جواب سؤال هو: أن المباح مخيّدُ في فعله وتَرْكهء فلا یمک أن تحصّلّ فيه 
كلفة؟ 

فأجاب : بأنَّ التكليف ليس في فعله ولا في تركه» بل يجب أن يعتقد باباححی 
ووجوب الاعتقاد تكليفٌ. 

أي الأربعة من أحكام التكليف فيها إلزامٌ ما فيه كلفةٌ والحاق المباح بها وهو خالٍ 
من الکلفة. فَجَعَلَ الكلفةً هي وجوب اعتقاده مباحا؛ لأجل أنْ تكمل الأقسام 
الخمسة. 

أي جعله لا به من ناحية الإعتقاد؛ لأجل إذراجه مع الأحكام التكليفيّة الأربعةء 
وان كانت الأربعة يجب اعتقادُّها أيضاًء أي هو يُشاركها من هذا الوَجه . 


۲۰۹ 


[أخكام خاصّة بالإباحة] 


(وَالآصَحٌ آنَّ المُبَاحَ لَيِسَ بجنس للوّاجب). 

وَقِيلَ: اه جنل لَه 015/13 لأَنَّهُمَا مود في ففلهتا۰ رَاخيَصّ 
الواجب بفصّل المَنع مِنْ لك ۱ 
نا : َاختص الاح يا بفَصْلٍ الإذْنِ في الكَرْكِ علّی الواو۳ 
قلا خلآفَ في المَعْنّى؛ اد المُبَاحٌ بالمَعْتى الأول ی ادن فيه - جل 
اجب اتَقَاقَاء وَبالمَغتى ايآ المُكَيْر فيو-» وَمَُ المَشْهُودُ- عير 
جنس له اماق . 


)0 الجنسسٌ المنطقي هو كَل بقل على كشرينَ مُختلفينَ بالحقيقة في (ج) واب ما 
هو؟ وهنا إذا عررفنا الواجب هل یدخل المباحُ في تعریفه باعتباره جنس كأن 
تال الواجب مباح فِعلَهُ مع المنع من اليك فالأصحٌ هو ليس جنسا له. 

(1) فیقال الواجب مباخ - أي مأذون فيه - لا يمنع ترکه. 
أي ان المباح هو جنسسٌ للواجب؛ لأنَّهُما مأذونٌ بفعلهما ويفصِلُ الواجب بفصلٍ 
المنع من الترك . 

(۳) وما دام له قصل فهو نوعٌ من أنواع المأذونِ وليس جنساً للواجب . 

(6) الخلاف حاصلٌ في التظرة إلى المباح فمنْ جَعَلهُ جنساً أراد به ما یراد المأذون - 


۳۷ 


(و) الأصح (أَنَهُ © أي الاح (غَيْرُ مَأمُور بو من حَیِث هُوَ) فلین 
بواجب ولا مدوب . 


وَقَالَ الكَعْبيك0" : ان ا أَيْ وَاجِبٌ + دما من مب 


به ترك حَرَامٍ ماه یمن بالشکوت ترك القذفٍ» وبالشکون كوك لكل : 
ما د بالشیء ء لام الا بي وَتَرْكُ الخرام واج وا لا و َم الوَاجب 
الا به فَهُوَ وَاجبٌ -کما سَيأتي ۳ فالمَام واج . 


تأي لك في غیّره كَالمَكْوُوو9 . 


= وليس المباح المصطلح عليه؛ وبهذا المعنى هو جنس للواجب اتفاقاً. 
ومن أراد به ما مر في فعله وتركه فهو لا يكونُ جنس بل نوعآ أا من يتقصدٌ 
هذا ویعتبرهُ جنس للواجب فهو مرجوخ إِنْ لم نقل هو خطا؛ لأَنَهُ بهذا المعنى هو 
نوع كالواجب ولیس جنساً له. 

0( هو أبو القاسم عبدالله بن أحمد بن محمود الكعبي ‏ نسبة إلى الكعبية البلخي - 
نسبة إلى بلخ: إحدى قری خراسان ترأس الطائفة الاعتزالية في بغداد. توفي 
سنة (۵۳۱۹) الفتح المبين: ۱/ ۰۱۷۰ وتاریخ التراث العربي : ۲/ 4۰۷. 

.)۲۳۰/۱( في‎ OD 

(۳) الكعبي جعل المباح مأموراً به أي جعله واجباً - ولکتّه وصفه بذلك لا لذاته» 
پل الوجوب لفیره. فكل فعلي للمباح فيه ترك للحرام وقت فعله؛ إذ الفاعل له 
مشغول به لا يُمكنهُ فعل محرّم معه. فالسكوث مباحٌ ولکن فيه کف عن الغیبةه 
فمن هذه النّاحية صار واجبا؛ لا توصّلنا به إلى ترك منكرء » وما يتوصل به إلى 
ترك منکر فهو واجب. 

)٤(‏ أي بهذا الاعتبار يمكن أنْ نصف المكروة والمندوب بالوجوب ایضاً. 


۰۸ 


(والخلف َفْظِيٌ) أي رَاجع إلى الفط ون المفتی(0» 5 


9 1 ۳4 امور به ومن عق دائ فلم 


صَيّح اعد من ليله ین 
یحالف عير وين آله مو بو من حَِثُ ما عرضن هن تح برك الترام 
:۱ ۲ 

ويره لا باه في ذَلِكَ كما ار إل الصف بقوله: من حتت 


و م(4) 
سر ی 


(و) الأصّحُ (أَنَّ الإباحَة عم شرعی)؛ اي الخ بين لفشل 
ار المَُوَقفُ وجوه - کفیره ین الم - - على المع کم تدم . 
وال بض ات0 : لاآ. ۰ یاه الخرج عَنْ ال وال 


(1) أي أَنَّهُ غير مخالفٍ للجمهور من حيث المعنى» أي إذا نظر إلى المباح بأ جائدُ 
لتك ایضا لا يسميه واجباء بل ره من جهة أ مانم من فعل المحرّم عند فعله؛ 
ولذلك جاء في المتن من حيث هو لا من حیث ما يقارنه . 

() في (ج): ومن 

(۳) في (ج): ساقط لفظ (غير)ء وفي (أ) من غير (أنه). 

)٤(‏ خلاصة الأمر أنَّ الكَعْبِي لم يجعله واجباً من حيث هوء بل من حیث ما يُعرضٌ له 
ويقارثه فهو مباحٌ أصلاًء وواجبٌ لغيره إذا اعتبرنا أنَّ فعله فيه ترك المحرم . 
وهذا مايقول به الاخرون. 

(0) في (۱۰۱/۱). 
أي إِنَّ الإباحة تخيير ولیس حُكماً بالفعل أو الکرك» ولکن أطلقٌ عليها ها حك 
شرع ؛ لا الأربعة: الإيجاب والتّدب والتحريم والكراهة لم تعرف قبل لسع 
بل بعده» والإباحة حَدَنّت معها بعد الشّرْع . 

() لم أقف على المراد بالبعض منهم. 


۳۹ 


ها رشن ا 
وهو ثابت قبل ورود الشرع مُسْتَمِرٌ بده . 


(1) لأَنَّهُمْ یحکمون العقل قبل الشَّرْعء فلا یسیون الاباحة حكمآء وعلّلوا ذلك بأنّها: 
اتف الحرج قبل الشَّْعَ وبعده» فلا حُكُم للشرع فیها. 


۳۰ 


() الأصَح (آنَّ الوّجُوب) لِشَيْءِ «ذا نسخ) ان ال الشّارعٌ: تخت 


وُجُوبَهُ (بَقِيَ الجَواز) لَهُ الذي كَانَ في ضنن وُجُوبوة"©: من الاذن [في الفِمْلٍ 
ما ره من الإذْنِ في التّكِ]ا" الذي خلت المع م۹۳ اذل قرع جنس 
بدُون فص 

ولارادة ذَلِكَ قَالَ: (أَيْ عَدَمّ الکرج) يعني في الفل ور : من 
الاباخت أَوْ النّدْبِء أو الكَرَاهَةٍ E‏ اشامل لخااف الأَوْلَى©؛ إِذْ 


(۱) لأنَّ الواجب هو المأذون بفعله مع المع من تركه. 

(۲) ما بين المعقوفين مكرر في : © ٠‏ 

(۳) الوجوب مركّبٌ من عنصرين: الإذن بالفعلٍ مع المع من الرك» فإذا نسخ 
الوجوب نسخ عنص واحدٌ منه» وهو المع من الترك وخلفه. وجاء مكانه جواز 
الترك . 

(4) فقد كان مركب من جنس وهو الاذن؛ وفصّل وهو المنع من الترك» وعندما ذهب 
وجوب الفعل حل فصل آخر مكانه» وهو جواز الترك؛ لا الجنس وحده لا يكفي 
في التعريف فلا بدّ من وجود فصل آخر مكان المتروك. 

(5) لأنَّ الجواز يشمل الإباحة» والندب» والكراهة» وخلاف الأولى. 5 
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لا دلیل على ین أحَدِهِمً©, 

(وَقِيلَ)”" الجَرَاز لبّاقي بمُعَرَمِِ (الإبَاحة) + لد بازتقاع الؤجُوب يتفي 
ال و 

(وقیل) مُوَ لاحاب ٍذ امتح بارت تفاع الوجوب انتَفاء الطَلب 
الجازم» یت الطلت عب یر الجازم. 

وَقَالَ ار : لا یی المجَوَادٌ؛ لاد كت وري ی کان A‏ 
یرجم الأَمْر لما كان بل : : ین تخریم يم 2 ای لکون الفِعْلٍ 0 
َو مفعة ۲۳ - ما سي في الکثاب الحامسا 


# لد 


= فاذا نسخ الوجوب يبقى الفعل محتملاً للأربعة ؛ إذ لا دلیل يُعِيكنُ أحدّها . 

)١(‏ في (ط) و(أ) و(ب): احداهما. 

() هو قول الغزالي في المستصفی: ۱/ 10-6۹ وتشتیف المسامع: ۱۰۹/۱ 

۳ أي إذا قُلنا الباقي الجواز فان را به الإباحة والمقوم له التخیره اي الجواز مع 
التخيير. 

00 قال به القشيري» تشنيف المسامع : TY‏ 

( المستصفى: ص٩٥‏ . 

7 أي قبل الوجوب يَعودُ إلى التحريم» إن كان الفعل فيه مضرّة» أو الإباحة إِنْ كان 
فيه منفعة . 

(۷) في (۱۲۲۱/۳). 


۳ 


[الواجب المخيّر] 


(الشر بواجي مهم (ین آشیاء) معي كما في كفارة التمين» فإ في 
آییها مر بذَلِكَ نویا هوجة واجد) مها (لا بعشو) وَمُوَالقَذْرُ 
المُشْعََكُ" با في ضفن أي مین منها؛ ل المَأمُود بو. 

(وقیل)۳ يُو جب (الكُلَ) یاب نها راب ففل وَاجبَات» وَيُعَاقَبُ 
بترکها عِقَاب ترك اجان (ویسْقَط) الک اجب (بواجی) نها یت 


افص عَلَيْهِ؛ لا الأمر تعَلَنَ كل منها بخُصُوصِهِ عَلَى وَج الإكتمَاء بواج 


فلت : ون سم ذَلِكَ لا یرم مه جوب الكل ارب علي ما دور . 
(۱) آية الکفارة هي قوله تعالى : «وَلكن برجم یمالک کر نام 
َو مسين من أوسَط ما نطو مون أ هلي كم آکسوته رو یرو 4[المائدة: ٠1۸٩‏ 
هنا كانه تعالی یقول : أوجبث عليكم واحدةً من هذه الثلاث غَيرَ معيّنَةٍ فالواحد 
غير المعيّن هو القدر المشترك» وهو متحمّقٌ في كل واحدة من الثلاثة» فالآيةٌ 
خاليةٌ من الآمر ظاهراء بل هو مقر فكانة قال: كفن بواحد منها. 
(؟) أي القدر المشترك وليس المأمورٌ واحداً منها بعینه. 
(۳) قائله أبو هاشم وابنه من المعتزلة» وبعض الفقهای تشنيف المسامع: ۱/ ۰۱۰۷ 
(4) أي لا نسلّم أنَّ الأمر يتعلّقُ بواحدٍ منها غير معيّن . 4 


اا 


00 [ الل سیم --< 


(وَقِيلَ: الوَاجبُ) في لك وَاحِدٌ منیا من عند الله یری إِذْ 
ج أن یلم الامر لامور به؛ له طَالبُةٌ جيل طلب المَجِهُولٍ . 
(فإِنْ فعل) المُكَلّفُ الق 


ني قرب بي مر ؛ لأنَّ الأَمْر في 
القَاهر بعر .0 
قُنًا: :يبن شب ما وزیا و نت 
ال بي في لوه به أ يون تا فته عن يرو ذلك حاصل عَلَى 


ول ؛ مير أَحَدِ المُعَينَاتِ الب م عَنْ غیره من خی تم 0 
(وقیل هُوَ) أي الواجب في لك (مَا تاره المُكَلّفْ)0© لِلْفِمْلٍ مِنْ 


5 ون سل هعلق بل واحدٍ منهاء » فلا نسم اد ذلك یستلزم وجوت الكل 
المترتب عليه ثواب فعل الواجبات ويعاقب على تركها عقاب ترك الواجبات» 
البنانی : ۰۱۷۷/۱ 

۹ هذا القؤل للاشاعرة ينسبونة إلى المعتزلة. والمعتزلة ينسبونة إلى الأشاعرة» 
تشنیف المسامع : ۱/ ۰۱۰۷ 

0( أي یسقط الواجب إن فعل الم واحدً غير ما عند الله استناداً إلى ظاهر الل 
أنه يراد واحد غير معيّن . 

(۳) في (): التميّر. 

(5) في (أ) و(ب) و(ج): تعبینها. 

)2( أي هي من حيثُ تعيين واحڍ منها مهم ولکتها من حيثُ تعينها وحص ڙها في 
ات حا بلاوس وی 


بقولنا يجب أحَدٌ هذه الثلاثة المذكؤرة. 
إلى ای من السو او ١‏ ۲ وتشنيف المسامع: 
۱ 
۳ 


3 واحد مِنْهًا: بآن يَفْعَلَهُ ون غیره» ون اختلت باختلآف اغتیار المُكَلْفِينَ؛ 
ی وا یی الوّاجب با منها يِفَل . 
لتا : اروج به عَنْ عُهْدَةٍ 5 الوّاجب لکوّنه أَحَدَهًا لا لخضوصه ؛ لقع 
باستوّاء المُكَلَفِينَ في الواجب عَليْهم. 
وَالأَقْوَالُ عق الکو( - لمع و 7 ea‏ مه َة علی تفي إيجَاب 
واحد لا بعینه . 


كتَفْيِهِمْ تخريم واحد لا مه ها ميات 39 ه لها الوا م من أن 
تخريم الشَيْء و إيجَابة لما في فغله أو رکه مِنْ المَفْسَدَةٍ و الي بُذركُها ال 
ما ُذرکها في المعیّن. 

وتفرف المَسْألةُ عَلَى جَمِيع لاف وال - سوت ۱ 


لمْکلّف في الخُرُوج عَنْ عَهْدةالواجب بای مِنْ الأشيَاء ية e‏ 


من حَيْثْ خُصّوصٌّهُ وَاجبآ عِنْد©. 

(۱) هو لأهل السنة والجماعة وهو إيجابٌ واحدٍ لا بعينه. 

(؟) أي أقوال المعتزلة. 

(۳) في (۱/ ۲۱۸)» حيث سيمنعون تحريم واحد لا بعينه . 

©( أي عرف تعَينُهُم لتحریم واحدٍ لا بعییه» أو إيجابُ واحدٍ لا بعينه من قولهم: لد 
التحريم مبننٌ على المفسدَةٍء والإيجاب مبنيّ على المصلحة. ولا يُمكن أن يدرك 
العقل ذلك إلا بتعيّن ما نهى عنة أو فَعَلَّ ما بر به» ولا يحصل ذلك مع إبهام 
الواحد. 

(0) هذه المسألةٌ اشتهرث عند الأصوليِينَ بَسألةٍ الواجب المخیر؛ لأنَّ المكَلّف مخ 
في فعلٍ واحدء ولم يَكنْ هو المعيَّنُ للواجب من حيثُ خصوصه. بل عندما = 


۳۵ 


(فَإِنْ قَعَلَ) الجكلت عَلَى ول (الكُنَ) وفیها آغلی یر ا 3 
پا وادسی 
كَذَلِكَ (ققيلَ : الواجبُْ) أي الاب عل واب الوّاجب ۳ قزر ی 
- الذي هو کثواب 
مس ترا 
سَبْعینَ ( مَنْدُوباً- أخذاً من حَدِيثِ روا از ی ون وی 
تن خیم و الق فى 


شعب الایمان" (آغلاها) تَوَابا؛ یذ ۳ 


یت 


(وإن تر aii A REE‏ 4 نم ا 
إن عوقب - ؛ لاه َو فعَلَهُ قط لَمْ ُعَاقَتَ9), 


إن ساوت فتراب الواجد. والعقاب عَلَى وَاحِدٍ من TE‏ 3 
ا 
#و و . 


مق اال خا٩‏ صا مرهج 
وقیل : في المرتب الوّاجب ثواباً رل : تقاوتت أو تسارت اى 
الواجب به قَبْلَ غَيْرِهِ» ويناب ناب المَندوب على كل مِنْ غَيْر ما دكن لاب 
E 5‏ 
الراجب"). 


= يأتي به یجزی تعیین واحدٍ من المأمور بها لا بِعَينه . 
5 لأنَّ واب الواجب بسبعینٌ درجة عن التّفل . 
م6 لال٤‏ ني عن الأصحاب» تشنیف المسامع : ۰۱۰۹/۱ 
(۳) أي لو فعل العتق والاکساء والإطعام اه یوجر على أعلاها؛ لاله لو فَعَنَ واحدة 
منهما یثاب عليه» ویعتبر الاثنان كأنهُ لم یفعلّهما. 
5 وسیث عقابه علی الاول؛ لاله لو ره سیحانشت علیه . 
۳ أي ثواث واحدٍ دون تعيين ذلك الواجد؛ لاستوائها في القَضْل . 
0 لم أعثر على صاحب هذا القَؤْل. 
۳۹ 


بات عله كَوَاتَ المنذوب من 


(0) 
69 


(۳ 
4 


(0) 


526 و و ميج اقا E‏ 3 
وَالگَحْقَيق اکا خود مارك 0 آنه َحَدها من حَيْث انه آحذها من 
حي ذَلِكَ الخُصّوصُ ؛ + ولا نَكَانَ من لك الحَيّةِ واجبا» شتی آن 
كو 6 ف يه ترس د 


الراجب تواباً فی القیتب يلوو بد ١‏ + 


وکذا بعال -فِي کل مِنَ رَد" علی ما یی ب الواجب ينها - أنه 


raz 


حَيْثُ ان أَحَدُهًا لا من حَيْتْ خصوصة. 


ما قيل في الرآیین للفعل والرأيين للترك. 

أي كل الأقوال السابقة تشير إلى إن ثواب الواجب الذي فعل أولاً أو أعلاها وكذا 
فعل آدناها أو أولها إنما هو له أحدها ولو سمي أولاً أو أعلى أو آدنی. 

وهو قوله في المتن الواجب واحد لا بعينه. 

أي إن لم نقل هو مجزىء لا أدى واحداً لا بعينه وأنه واحد منها فستقول: أَنَّهُ 
واجب لته أولها أو له أعلاهاء وفي الترك لاله أدناهاء فلا يعقل أن يقال أَنَّهُ 
واجب لت أولها أو لأَنَّهُ أعلاهاء ويأثم لاه أدناها بل يقال أله واجب له واحد 
و 

في (ج) : الزايد. 


۳۷ 


F.S Pe 


و ود 


(ویجُوز تخریم وَاحِدٍ لا بعَئيه) من آشیاء معيّنة» وهو القدد المُشْبَرَكُ 
یا في ضفن یمن منهاه فعلّی المُكَلّبٍ ترکه في أي مُعَيّنِ مِنْهاء وله فعله 
في غَيْرِهِ ؛ اد لا مان من دك . 

لويس وين کمنمهم ایجاب وَاحِدٍ لبم ؛ 

قم" عنم هم 

3 وت کیان وب م مت ی 

یال عَلَى قیاسه : : اي عن اج هم من شیاه مه تشر ١‏ ون 
السَمّكَ اوا ناليمو یرم واخ منها لا عه بال السّابق ۲٩‏ 

وقیل : > يحرم جَمِيعْهّاء فیقاقب بفِعْلِهًا عقاب فغل مُحَرَمَاتِ» یات 
برها امالا راب مره مُحَرَمَاتِ» ویسقط تَْكُهَا الواجب برك وّاجدٍ 
مه" 


(۷) في (۲۱۰/۱). 
(۲) هذا مقابل لایجاب واحدٍ لا بعَينه الذي هو الراجح 
(۳) هذا مقابل فعل جمیعها. 


۳۸ 


ار 


وَقيل : المْحرمٌ في ذَلِكَ واج منها مین عند اله تعالی ویسقط تَْكُهُ 
الوَاجبُ بره َو ترك غَيْرِهِ منها(۲. 

وَقِيلَ: المُحَدَمْ في ذَلِكَ ما يَخْتَارُهُ المكلَفُ بشرله منها: بان بشرکه 
دون غیّره» وَإِنِ تلف باخیلف اشییّار المُكَلْفِينَ. 

وی الأول د ان ثرکث ا أو فیلت وهي مُتَسَاويةٌ أ 
ها اسف وتاب فقیل: ناب الوّاجب والعقاب في المُتَسَاوِيَةِ عَلَى 
توف وَاحِدِ نها . 

وَفِي المُتَقَاوِنَةِ عَلی تَرْكِ 
u‏ 
مرت" : 


شَدَهَا وَفِمْلٍ أَحَنّهَا 1 شواء ات سار 


وقیل : العقَاب في المُرتّب عَلَى فِمْلٍ آخِرمًا تَقَاوَنَتْ أَوْ تَسَاوَتْ؛ٍ 
لاتكاب الحَرَام بی مع ترك كل مِنْ غیر ما در 
رکه لاب الواجب ۳ 


وَالتَحْقِيقٌ : أ راب الواجب والعقاب عَلَى ترلٍ وَفِعْلٍ أَحَدِمَا ین 


حَيْتُ له أَحَدُهَاء حّی أَنَّ المقاب في المرتب عَلَى آخرها من حَيِتُ إِنَّهُ 
أَحَدُمَاء » یاب راب المَددُوب عَلَى ترك کل من غنر ما یی بترکه 


(۱) وهذا مقابل الواجب عند الله واحد. 

© ومذا مقابل آلواجب ما یختاره الف 

(۲) ومذا مقابل التحقیق في أنه إن فعل أيّ واحد فَإِنّما هو لال واحك ولیسن بخصوصه. 
5( أرقي لاء ما عدا الاول كلا للمعتزلة. 


۳۹ 


(وقل؟زلة علی عا ان عاب ال (لم كرة ييه ا 
بتخريم ما ذکر (اللَعَةُ) حَيْتُْ حَيْثُ لَمْ ترذ بطريقة مِنْ ين ناعو چين 
آشیاء مه ما ورد ن بالأمرٍ بواج هم مِنْ شیَاء ءمُی(. 

وقوله ا ولا تیم اما كفو © [الإنسان : ۰ نه عَنْ طَاعَتِهِمَا 
حك 


قلتا: الإِجْمَاعٌ ل ل " صَرَفَهُ ءَ عَنْ ظَاهِرِه0© 


0( ان المنهي عنه اعد يجب ترك لجمیع» ولو جاءً عطنث اللي بها ب(أو) فإف 
ترك واحدٍ لایخ الباقيات» فإذا قال: لا د شرا بر ولتت ی ل پک 
أحدأء فإذا تر واحداً منها لا يح له فعل الباقيات» فاللغة ورت في الأمرٍ 
بأشياٌ والمأمورُ مخيّدٌ بفعلٍ واحد» ولم ترد هي عن أشياء يراد هرن عن والح 
منها لا بعینه. 

المستند: الا الواردة بخصوص التّهي عن طاعتهما . 

أي بموجب قاعدة هي عن واحدٍ لا بعینه, فهذه الاية الوحيدة التي جاءت تنهی 
عن واحل لا بعيه» ویموجپ ما تق من قاعدة فهنا المثهيعن واحدٌ من الام أو 
لور لا بعينه» ولكنْ عُدِلَ عن هذه القاعدة؛ الاجماع على التّهي عن طاعتهما 
المعتید على مستت من أل شرعيّة أخرى من كتاب أو سه . 


۳۳۰ 


[فزض الكفاية والعن] 


2ع 


ُقْصَّدُ حُصُوْلُهُ في الجُنلة. لا ينْطَ ای فاعله إلا بتع لفل ضرورة أنه 
لايَحْصَلُ بدُون فاعل*۲. 


یال : ما هو دینش كَصَّلاَة الجتارت وَالأَمْر بالمَعُژوف» وما 


(۱) وجة ذکر فرضٌ الکفاية بعد الواجب المخيّر؛ لوجود تشاب ینیما من حیث اد 
الواجب هناك واحذٌ لا بعينه» وفي فرض الکفاية الواجب عليه واحد لا بِعَينِه . 

(۷) أي إذا قلنا: فرضٌ بدون قَيْدٍ فا ينقسم إلى فرض كفايةء والی فرض عَيْنِ. 

(0 في (۱/ ۱۲۳). 

9) فرضن این : هو ما أوجبة الل على كل مک بعينه وذاه لا يح لأحدٍ يره أن 
یقوم به . 
آما فرض الكفاية : فهو ما أُوجَبَهُ الله على المجتمع مِنّ المُكَلفِينَ ولیس على ذاتٍ 
معيّنة ؛ لذا إذا قاع بفعلِه البَعضٌ كفى عن بقيّة أفراد المجتمع؛ لأنَّ العَرضّ منةٌ 
حصولهٌ بغضٌ النّظرِ عمن يأتي به من ذلك المجتمّع» ولكنْ بعد أن يتلبّس البعضٌ 
بفعله تعيَّنَ عليه ؛ لأَنَّهُ لا بُدّ أن یقوم به أَحدّهُم . 

(0) في (ب) و(ج): فتناول. 


1 


ا ا 


کر و یر یو کالحرف وَالصَّتائِع”". 
فض العَيْنِ : ف مَنْظُود بالات ای فاعلء ؛ یت که صد 


حصو من کل عبن ی وَاحِدٍ من المُكَلّفِينَ: ٠‏ آذ من ین غود 
کال يا فيمَا فرضن عَلَيِِ دُونَ أَمَيدِ 


وَلَمْ يميد قَضْدَ الحُصُولٍ بالجَزم اخ خیرازا" عَنْ الستةب لا العَرَضَ 
ع وی الکفاية عن فرض العيْنِ وَذَلِكَ حَاصلٌ بمّا دک( 

(وَرَعَمَه) أيْ فَرْضَ الكمَاتَةِ (الأسْتَاد) و إِسْحَاقَ الاسْفَر ان (وَإِمَامُ 
رین و الخ أو قد محمد الجوَئيئ" (أفْضَلَ مِنْ) فض خی (العيْنِ) ؛ 


N 2 6‏ عم جع 
لا ان - بقیم البَْضٍ به الكَافِي في الخُرُوج عَنْ مُهْدَقَهِ - جميع 


(۱) (ماهو) ساقط من (ج). 

0 أي التي هي من ضروريّات المجتمع . 

() مفعول لأجلِهء أي لم يقد خصوله جَزما؛ لاجل إخراج المندوب؛ له قد 
حُصولَهُ صدا غير جزمي . 

(6) لفظ (فرض) ساط من 0 : 

(5) أي هنا لا يريدُ أن ییئن الأمر الإلزاميّ من غيره ليقيّدَه بذلك» بل هنا يريد التفرةة 
بين فرض الكفاية» وفرض العين» ويكفي ذلك دون التقييد بکونه جازما. 

۳۹ هو عبدالله بن يوسف بن عبدالله الجويني الشافعي لازم ال حتى برع فآ 
وخلافآء كان إماماً في العلوم ورعأء توفي سنة (۳۸ه) بنیسابور» الطبقات 
للأسنوي ٠٣١ /١‏ . 

(۷) لفظ (فرض) ساقط من (ج). 

e 0‏ : فعلٌ مضارع مبتخ للمجهول» وقولٌّه: ‏ جميع المُكَلّفِينَ» جميع : نائب = 


۳۳۲ 


لین عَنْ الإنْم المَُرئّب7 عَلَى تروهم 5 . 
وَهَرْضُ العَيْنٍ 13 1] ما يِصَانُ بالقيام به عَنْ الثم لام به فقَط . 
ار ای الأَدمَانٍ - و مرا لیم علفت"۳- أَنَ فَرْضَ 

«کنلب"). 1 
وَلِمُعَارَضَةٍ هَذَا یل لول آشار المُصَّكَّفُ ای اتر فيه بقزله: 

يقن وَإِنْ آشار ا ال - ۳ تیه 


= الفاعل والتعليلٌ بينهُما اعتراض. 

)١(‏ في (ط): المرتب. 

0 وجة الأفضليّة أنَّ القائمَ به أدى فرضاً مع کوزو صان المجتمع عن لاثم لو تركوه 
(۳) من (وإن. . . إلى علمت جملة معترضة) أي أنَّ الأصوليينَ لم يتعرضوا لأفضليّة 
فرض العَين على فرض الكفاية» ولكن دک الأفضليّة الشارح وین لته 

(4) في (ط): يقصد. 

(0) لأنَّ البعض مقصودٌ حصولَةُ من فرد واحدٍ كأنْ كان من خصائصه ي. 

(7) أي أنَّ المايَنَ قال عن أفضليّة فرض الكفاية على فرض العين بقوله: (وزّعَمّه) 
والرّعمُ اعتقادٌ مرجوخ أو باطلٌء وقد بيّنَ السار لماذا قال: (وزعم)ه ولم 
ينقلهُ بصيغة التقوية» قال: لأنَّ دليل من رجح أفضليّة فرض العين عارضّ دليل 
من فضَّلَ فرض الكفاية» وهذه المعارضةٌ جعلت قول هؤلاء الأئمة رغماً لاعلماً 
ولا اعتقاداً. 

() أي السُبْكي في منع الموانع: ص۱۳۰ 

(0) في (ب) و(ط): (تقوّيهِ)» أي أنه قرّى أفضليّة فرض الكفاية من خلال نشبة = 


۳۳۳ 


سح 


موه( إلى قائلیه الأبكة ة المَدْكُورِينَء المفید( أَنَّ للامّام سَلفاً عظیماً فیی 
E j 5‏ کت جل زره و وک( 
E EN‏ تة (علَى البَْضٍ وف وتام)الژززی؛ للاکتفاء 
مِنْ البَعْضٍ (لآ) عَلَى (الكُلّ خلافاً لیخ الامام) رالد المُصَتف(*» 
وه : اه على الک ؛ ؛ لاثمهم بترکه» وَيَسْقْطُ بفل 
ا 
وأجیب: باد مهم بر إتفويعهم ما قُصِدَ حُصُولُةُ ین جهتهم في 
الجْنلت لا للرجُوب عَليْهم . 


الرأي إلى الإسفراييني» وإمام الحرمین» ووالده آبي محمد الجويني . 
أي بو هذا الرأي من قبل السْبّکي إلى الأئمة الثلاثة . 
المفيد نعثٌ للعزوء أي أنه لما عزا هذا الراي» وهو أفضليّة فرض الكفاية أفاد هذا 
العزو أن الإمام الرازي عندما فضَلّه لم يكن هو السابق بالقَوْل بالأفضلية إذ قد سب 
الثلاثة إلى ذلك . 
في (ب) و(ج): مشهور. 
أي اقتصر النووي والأكثر على عزو أفضليّة فرض الكفاية إلى إمام الحرمين فقطء 
ولم یذکروا نسبتّه إلى الثلاثة . روضة الطالبين للنووي: ۲۲۱/6 . 
هو تقيّ الدّين علي بن عبد الكافي بن تمام بن عبد الكافي السُبْكِي الانصاري 
العزريي» أبو الحسن» شيخ الاسلام في عصره والد تاج الدين الشُبْكي مؤلف 
جمع الجوامع» ولد في سبك من أعمال مصرء توفي سنة (١١۷ه)ء‏ الأعلام: 
۳/۹ 
أي الخطاب في فرض الكفاية موجه إلى بعض مهم عند الرّازيء وعند والد 
الصف والجمهود موجه إلى + جميع أفراد المجتمع المُكَلّف . 

۲٤ 


قَالَ المُصَتَّفتُ : ودن لما اخترتا۱۳ قوله تَعَالَى : ولت ینک امه 
مرت اک لیر وا رون وه عن ألشدكر آل عمران: 720104" وك 
والده مَحَ الجُشهور مُقَدَّمَا عَلَيْهمْ ‏ قال : تة تقة لهم قَإِنَه أل لك . 

(والششتار) عَلَى الأول (البَعْضلٌ مُبْهَُ)0*؛ اد لا دلیل عَلَى همین 
قَمَنْ قَامَ به سَقط الفَرْضُ بفِغْله. 

۳ و ۳ 2 0 
(وَقیل) البَمْضٌ (مُعَيّنٌ عند الله تالی) يَسْقط الفرض بفْله وغل 
تور (مَنْ قَامَ بو) لشقوطه بفغله 


تم مَدَارُهُ علی ال“ : فعلی قَوْلٍ البَعْضٍ مَنْ َل أنَ غبره لم 


(۱) :وهر أ الخطاب مرجة إلى البعض بدلیل هذه الایة. 

0( وجه الاستدلال بالآية أن الأمر بالمعروف والنَّهِيَ عن المنکر فرض كفاية على 
مء من المُسْلِمِين وليس على الكلّ. 

(۳) أي قال ذلك السبكي في منع الموانع 

(9) أي ذَكْرُ الجمهور يكفي لترجيح أنَّ المُكَلّف واحدٌ هم ولكن در والده معهُم 
وتقدیم اشمه عليهم تقوية لهم ؛ لاه أهلٌ للأخذ برأيه فيقوي رأيه رأيّ الجمهور. 

() لوجود شَبَهٍ بين الواجب المخيّر وبين فرض الكفاية من حیث إنَّ الواجب في 
الأول قعل معيّنٌّء وفي الثاني شََخْصصٌ غير مین إن الآرا الواردة في الأول رة 
في الثاني والخلاف في الأول يجري في الثاني 0 

(3) لم أعثر على قائله» ولعلَّهُ أبو هاشم من المعتزلة كما سب في الواجب المخيّر. 

(۷) لم أعثر على قائله» ولعلّه منسوبٌ إلى الأشاعرة أو المعتزلة» المعتمد۱/ ۰۱۵4 

4 أي یسقط الإثم عن الباقين بمجرّد الظنٌ أك قد فعَلهُ أحد أفراد المجتمع» BN,‏ 
إلى العلم واليقين . 


۳۳۰ 


له وَجَب علو ومن لآ. . 
وَعَلَى قَوْلٍ کل مَنْ طَنّ دعر فَعَلهُ سعط عله ومد لآّ. . قا 
(وَبَتَعَيّنُ) فَرْضُ الكمَابة 3 لبالشروع) فِيه» أي يَصِيرُ بلك كرض عَيْنِ: 
فد يبب لوقل م على الأصمٌ) جاع الوص 0022 


(۳. : لا ی تاه 


یج | 
۷ 


الق : أن 0 نو طول في الجُمْلت ٠‏ فلا ین حصو مِمَنْ شرع 


يجب إِنْمَامٌ لاو الجناژة ی لاح کما يجب الاسینراژ فى 
صنت تال جزما؛ مقافي لانصراف حل ین نر قوب التي اما نم 
يجب الاس غرفي تم الم لمن ناد في ين تفه على لاس و 
لان تال تیال با برأسها مُنقطعة عَنْ رها بخاکف صلا و الجتارَة . 


3 في (ط): لم یفعل 

۹ هو قبل أن يقوم به أحدٌ واجبٌ على المجتمع» ولیس على واحدٍ مین فان بدأ به 
حدم صارّ فرضّ عينٍ عليه ویجب أن يتمّهُ وهذا الرأي الراجح 

(۲) لم أقف على القائل. 

(8) هنا سؤال هو: لمإذا وجب إتمام صلاة الجنازة والاستمرار في صف القتال» ولم 

يجب الاستمرار في طلب العلم للواثق من نفسه تعلّمة» وكلّها فروض کفایة؟ 

أجاب: إِنَّ صلاة الجنازة عبادة کل أعمالها واحدةٌ. والقتال في تلك المعركة واحد. 

أما العلم فكل مسألةٍ هي فرض كفاية بحدٌ ذاتهاء فإذا تعلّمَها فقد آدّی الفرضَ 

ولا یرم بالدخول في تعلم الأخرى . 


۳۳۹ 


و 2۶ و 


و اا ارو تم ی ی يه 


ى ات ارو بآ شین شی کی لات ا 
الجهاة وَصَّلاةٌ الجتاری ورن كَانَ با إلى المُرُوع ابيا“ . 


(1) أي الذي ذکره السُبكي في المتن وهو قوله: (ويتعين بالشروع) بأنْ ذَكرَ ذلك 
بصورة قاعدة أصولية يُمكرٌ بعد ذلك استثناء بعض الجزئيات منهاء كما هو شأن 
أصول الفقّه» وهنا بعد القاعدة استثنی منها الجهاد. 

(۲) هو أحمد بن محمد بن علي بن مرتفع بن حازم أبو العباس الأنصاري المصري» 
المعروف بابن الرفعت فقيه شافعي» من فضلاء مصرء له مؤلفات عديدة توفي 
سنة (۰)۸۷۱۰ شذرات الذهب : 7/ 7؟؛ وطبقات الشافعية: ۵/ ۰۱۷۷ 

(۳) هو کتاب اسمه: (المطلب في شرح الوسیط) لابن الرفعة. 

(8) أي ما ذکر هو وابن الرفعة آنسب بقواعد الأصول في تميّرز ما يتعيّنُ اتمامه وما 
لا یق 

() هو الامام هبة الله بن عبدالرحیم بن إبراهيم بن هبة الله الجهني» قاضي القضاة 
شرف الدين البارزي» ولد سنة (154ه)» سمع من أبيه وجده وجماعة» توفي 
سنة (8ثالاه)ء البداية والنهاية: 15/ ۰۱۸۲ 

0) اد البارزي تسم الغزالي في قوله: لايتعين فرض الكفاية بالشروع إلا الجهادٌ 
وصلاة الجنازة . 
الزركشي في البحر المحیط : ۱/ ۰۲۵۰ نقله عن البارزي. 
مما ذکره المُصَّنّْف تبعاً لابن الرفعة بصيغة الإثبات کقاعدة. 
أما ما ذكره البارزي تبعاً للغزالي بصيغة التّفي» أي نفي القاعدة وأثبت الحکم 

(۷) أي أسلوب الأخيرين ينسجم مع الفروع حيث حصرا الجزئيات فيما يتعين وما = 


۳۳۷ 


1 َد ا( كفاية] 


(وَسْنَةُ الكمَايَةِ) ال سم لها و س 3 لین ۶ ن الم العم د 
حَدُهُ (کفوضها) فیما تقد( دما 
آَحَذها: نها ین حَِثُ ابیز عَنْ سُنَةِ العَيْنِ مهم يُقَصَّدُ حُصُولُهُ من 


غَيْر نظر بالدّاتِ ای قاعلی کانیتاء السّلآم» وَتَشْمِيتِ العاط "۰۳ وال مية 
تال : من جهة جَمَاعَة في الا( متلا . 


= لايتعيّنُ بالّفی والإثباتِ كما يُشاهِدٌ من صِيغَة اللفظء ومع ذلك فإنَّ الخصر 
بالجهاد وصلاة الجماعة غير دقيقٍ إذ وجوب الحج لبيت الله کل عام ليسَ فرض 
کفاية ومن دحل به أو شرع صار الإتمامٌ عليه واجباً. 1 

(۱) في (۱۱۳/۱) وَذَّكَرَ لفظ(المتقدم) نظراً إلى لفظ (مطلق) لا إلى لفظ (الشنة) . 

(۲) في (۲۲۱/۱) فما بعدها. 
أي الأقوال في فرض الكفاية والاراء السابقة كلها تجري في سنّة الكفاية» وهي 
الآراء الأربعة التي سَردَّها بعد ذلك . 

(۳) تشميث العاطس من فروض الكفاية عند النّوويء ذَّكَرَ ذلك في المقصد الأوّل من 
مقاصیه السّبعة في العقيدة والعبادات والتصوّف . 

(4) أي يقومٌ واحدٌ من جماعةٍ حصل لديهم واحدٌ من الثلاث المذکورة. 


۳۳۸ 


انيا : نَا فضَلُ من سل لین لالز ومن در عقة+ لشقوط 
اسب بقیامالَْض بها عَْ الكل لین بها. 

لها : أا موب ین الک ند لجنهور. 

وَقِيلَ: من بض مهم وَهْوَالمُخْمَارُ. 

یل ۳: مين ناه تعَالَى» سقط الب عله ول رو 

وَقِيلَ”": من بَعْضٍ قاع بهًا. 

ابا : نا تعن بالشروع نیا أي تصبر بو سه یه يني لها 


+ ع ۶ 


)١(‏ في (أ) من بعضهم. 
(؟) القائلٌ بهما هو القائل بل ذلك في فرض الكفاية . 
(۲) کالسابق. 


۳۳۹ 


)ین لاه زین المتكَلمِينَ علَى (أَنَّ جع وب الظَهْرٍ جَوَارَاً 
وتخو آي تو الظهر - كباقي الصَلَوَاتِ الكَمْس - Ek)‏ لأدائه) قفي أي 
جُزءِ من أؤقع فَقَدْ أوقع في وَفْتٍ آذازه اي يَسَعْهُ ودره ولذلك د 


بالواجب المُوَسّع . 
وَقَوْلُ: جَواز راجع إلى الوفت؛ لیان الكَلدمَ في وفت الجواز لا فى 
الرَائِد عَلَيْهِ بضا: من وت الضرُورة» ES min‏ و 9 و ور 


)١(‏ سمي موسّعاً؛ لأنَّ لوقت أوسع من المساحة التي يَشغَلّها دا الفرضء فهو يَسَعٌ 


الواجب مع زيادة تسم غیره. 

(؟) الوقث من أوله إلى آخره هو وقتٌ لأداء الفعل كالصّلاة مثاگ إلا ان هذه المساحة 
من الوقتٍ تقسم إلى ستة أقسام . 
أ- فضيلة : أوله. 


ب مكروه: آخره بما يسغه من الاخر . 

ج - ضرورة: آخزه إذا لم يسَعْه ويُكمله حارج الوقت . 
د-عذر: لمن جَمع بين الوقتين تقديما أو تأخيراً. 

ه- اختيار: بعد وق الفضيلة» وقبِلَ وقت الكراهة . 
و-حرام: إذا أخّرها وبدرك أقلّ من ركعةٍ داخله . 


۳۳۰ 


وَإِنْ کات الفْعْلُ فيه أَدَاءَ بشرْطه . 

(ولاً يجب عَلَى الم خر) أَيْ مُرِيدِ تخیر عَنْ رل الوفت (العَرْمُ) 
فیه عازن الفِعْلٍ بَعْدُّ في الوَقْتِ (خلافاً زې كالقاضي آبي بکر الباقاگیع ۱۳ 
انعر و۳۳: في لیم بوجوب الم یر بو الواجب الوح 
عن المَندُوب في جَواز الّرَك9. 

وَأجيب بحصول ابيز بمَيِِْ - وَهُوَ تير الواجب عَنْ الوقْتٍ 


وه «(۵) 
یر 5 


(وَقِيلَ)”" وَفْتُ أَدَائِهِ (الأَوَّلُ) من الوَقْتِ؛ لِوُجُوب الفغل بدُحُولٍ 
اوقت . 
وی ون فعل في الوفت. 


3 حَتَّى یام بالنَأحِيرٍ عَنْ آرّله كَمَا نم الإمَامُ الشَّافِِيُ -رَحِمَهُ الله- عن 
(Ve‏ 


(۱) وهو ما أدركٌ منه ركعة داخلَ الوقت» مغني المحتاج: ۱/ ۰۱۲۲ 

(۲) المحصول: ۰۲۸۲/۱ 

(۳) کالسابق . 

() أي یَعزمٌ على أدائه آخرٌ الوقت؛ للفرق بين الفرض الموّسّع وقّه وبين المندوب 
فبّه لا حاجة إلى العزم؛ لجواز ترکه. 

() إذا فعله كلّه خارج الوقت أو فعل أقلّ من ركْعةٍ داخلّه . 

(7) هو رأيٌ لبعض المعتزلة» وعزاهٌ البيضاوي إلى بعض الشافعيت ميزان الأصول: 
۱ ۳ وتشنيف المسامع : ۱/ ۰۱۱۹ 

(۷) المحصول: ۲۸۱/۱. 


۳۳۱ 


ون نم 15/13] القاضي ی و عل فى الإ ؛ 


وَلتفْلِهه" قال خضي“ : باه قفا يقد ققد الاداخ. 
«وقیل) وفث أَدَائِهِ (الآخِو) من الوَقْتِء لإنْيمَاءِ وجُوب الفغل قَبْلَهُ 
(فَإِنْ فد عَلَْهِ: بان فصل قَبْلَهُ في الوَقْتٍ (تَتَمْجِيِلّ) آي فتقديشه تخجيلٌ 
لِلْوَاجب مُسْقِط له 4 كتَحْجِيلٍ الرَكَاةِ بل وُجُوبهًا . 
(و) قال لح وف أَدَائِهِ (ما) أي الْجرْءٌ الذي «تصَل به الأداعٌ 
ِن الوق أَيْ لاقاة الل : بان وم فيه فيه (وَإلاً) آي ون ل صل الداع 
من الوقت : بآن لَمْ ی یم الفِعْلٌ في الوقت پات أَيْ رت آدائه 
ده و تغل فيه فيه حَيْثْ ث لم يمع فيمًا ۳ 
(و) قال (الكدئخة © امود EES‏ جع ع روج جوا و وج اس 


() المستصفی: ص ۵1. 

(۲) أي نقل القاضي الباقلاني الاجماع على نفي الاثم بالتأخیر . 

(۳) لم أعثر على قائله. 

(4) يُعزى لبعض الحنفية» تشنيف المسامع: ۱/ ۰۱۱۷ 

(5) في (ط): قالت. 

(5) لأنَّهُ صار الفعل محصوراً بالآخرء ولا مجالَ لجعل غيره وقت أدائه . 

(۷) میزان الأصول: ۱/ ۰۳۳۷ 

(A)‏ هو عبدالله بن الحسّن بن دلال بن دلهم» المکتّی بأبي الحسن الكرخيء تفه 
على أبي سعيد البردعي عن اسماعيل بن حماد عن حماد عن أبي حنيفة» ولد بكرخ 
جدان» ثم انتقل إلى العراق» تفقّه عليه أبو بكر الجصاص» ومحمد الشاشي» 
وأحمد الطبري وأبو الحسين البصري المعتزلي له مؤلفات» وكان ورعآء توفي 
في بغداد سنق(6۰ “اه)ء تاريخ التراث الاسلامي : ۲ والفتح المبین۱/ 185 . 


۳۳۲ 


إن قد ) الفِمْلُ عَلَى آخر الوَفت بان وقح قله" غ في الوفت (وَقَعَ) ما دم 
(وَاجباً بط بَقائه) ی بَقَاءٍ المَُدّم لَهُ (مُكَلّفا) ی آخر الوفت . 

فان لَمْ ی كَذَلِكَ كان مات أَوْ جى - وفع ما مها 

قوط الوجوب ع آن یی م2 مَنْ أذْرَكَهُ الوَقْتُ بصفة التَكْلِيفٍ ای 
آخره | تن به الؤجوبٌ ون أَكَ رَالفِعْلَ عنه یوم به یل 9و 
الأصل بَقَاؤْهُ بصفة الدَكْلِيفٍء فَحَيْتُ وَجَبَ انع رت في 
الحتفیة(6؛ لاه منم و خَالْمَهُمْ فيا © شرّط E‏ نت دون 
الأَوّلٍ لمَعْلوم متا مد . 


)١(‏ أي قبل الاخر. 

(؟) أنظر ميزان الأصول: ۰۳۳۸/۱ 

(۳) في (أ): عنه. 

9 جواب سوال هو: |ذا ان قرط الوجوب بقاء امكل جك إلى اجر الوقت» 
فلماذا یخاطب به من أول الوقت؟ 
آجاب : إِنَّ الأصل أنه سيبقى لا فإذا أداه بل منه قبول الواجب . 

(0) هو الوقت الذي يتّصلُ به الفعل الا آضاف شرطاً فى تقديمه: أن يبقى حيا إلى 
الآخر. ۱ 

) أي ذکر السّبْكي شرط الکرخ وهو: لا یمک أداءُ الواجب إلا بشرط أن ییقی 
حياً إلى آخر الوقت؛ ولم یذکر الأول وهو رأي الحنفية» وهو أنَّ وقت أدائه المتصل 
به؛ لا معلومٌ أنه يرى ذلك؛ لا منهم» فهو يقول بقولهم ويزيد عنهم هذا 
الط . 

(۷) عندما قال : وقال الحنفية. 


۳۳۳ 


الج د تخت 


وَالأَقْوَالُ غَيْدُ الأَوَلٍ : نکر 5 لِلْوَاجِب امه سّع؛ لاتََاتِهَا عَلَى أَنَّ وَهْتَ 3 
الأَذاء لا قصل عَنِ الواجب(» 

(وَمَنْ أَخَّ) الواجب الکو بان لَمْ يَمْعَهِنْ به أَوَلَ ووي 
ظَنّ المؤتٍ)”" عقب ما يسه من ملا (عَصّى) لفات الواجب بالأجير 
(قَإِنْ اش وَفَعَلَهُ) في الوَقْتٍ: 

(قالخشهور) قَالُوا: فخلةُ ا ؛ له في الوَقْتٍِ المُقَدَرِ له شَرْعا . 

(و) قَالَ (لقاضیان أ را الباقاكنیْ مِنْ المُتَكَلّمِينَ (وَالحَسَيْن20)) 

هخ اتقو : قله (قَضَاءُ)؛ نالرت الَذِي تَضَيّنَ عَلَيْدِ بط وَإِنْ با 

9 

(وَمَنْ مر الواجب المَذْكُورَ : بان نم تن به أَوَلَ الوَقْتٍ مثلاً (مم 
ظرٌ السَّلامَةِ) مِنْ المَوْتٍ ای آخر الوَّقْتِ وَمَاتَ فيه ه قَبْلَ الفِعْلٍ (فَالصَحِيحٌ) 
َه ( يَمْصِي)؛ اناحیر جَائرٌ ل وَالقَوَاتَ لیس باشتیاره . 


وَقِبل*: يَعْصِيء وَجَوَادُ أخیر مَشزوط بسَلامَةِ العاقبة . 


لأنها ما بين من یقول: وقت أدائه الاولء ومنهم من یقول : الآخرء ومنهم من 
یقول: ما یتصل به» فباقي الوقت ليس لادائه فلا یسم واجباً موسعاً. 
کمن عَرفَ نفسة أ یعدم بعد مُضيّ وقب يَسَعُهُ فإنّه يام بهذا التأخير؛ لاه 
سوف لا يجدٌ وقتآ لأدائه في الآخر؛ انوت فیه. 
تقدمت ترجمته في (۱۲7/۱). 
له وجب عليه عند الوقت المضيّقٍ الذي هو وقث أدائه وقد فات» فیقع بعده 
قضاء. 
هو قول الغزالي المستصفى: ص۰9 والمحصول: ۱/ ۰۱۲۸۷ 

۲۳۶ 


(بخِلآفٍ مَا) أَيْ الواجب الَّذِي (وَقنهُ العُمْرُ كالحج) فد مَنْ ا 
ند ننک نع ظَنّ الام من اموت إلى مُضِي وَفْتٍ ت یفکنه فغله 
فيه وَمَاتَ قَبْلَ الفعْلٍ بعصي عَلی الصّحِيح» وا لمح الوجُوبُ . 

زول : لا تخصي ؛ لجواز التَأخِيرِ له 

توستيفاني لخن ھر ہے الإلكان: لِجَوَازِ تخیر إلَيًا. 

ول + وله + لإسْتفْرَارٍ الوؤجُوب جي . 

وقیل۳: غیر مُسْتَِدٍ إلى سَنةٍ 


.۲۹۸ /۳ المصدران السابقان. وبه قال ابن حزم» الإحكام:‎ )١( 
. (؟) لم أعثر على قائله‎ 
. لم أعثر على قائله‎ )۳( 


۳۳۵ 


د [مسألة] و 
220 [ما لا یتم الواجب إلا به واجب] 


الفِْلٌ (المَقْدُور) لِلْمْكَلّبٍ (الَذِي لا ييي أَيْ لا يُوجَدُ (لواجب المُطْلَقُ 
الأب واچب) بوجوب اجب سيا كاد أذ زط اترا ہن 
العُلّمَاءِ ؛ اذل لم یجب لَجَارَ رل الواجب المُتَوَقفِ عَلَيْهِ يو 
ِيْلَ: لا يَحِبُ بوجُوب الواجب مُطْلّقآ؛ لا الدّالَ عَلّى الواجب سَاكتٌ 
ع , 
ظ 


۳۹ أَيْ الأَهْوَالٍ يجب (إِنْ کان سا کالتار للاخراق) أي 

التّار لمَحل( فَإِنَهُ سَبَبْ لاخراقه عَادَة . 

E a 5‏ 0 4 
بخلآف الط كَالوْضْوءِ لِلصّلاَة فلا يجِبُ بوْجُوب مَشْرُوطِه . 
وَالقَرْقُ: أنَّ الب لإسَْادِ المَْیّب اه َشَدُ ازتباطا به من الشَّرْطٍ 

بالمَشووط ". 

(۱) والدَالٌ على الواجب هو التّصْ الا علیه» فإنّه يدل على وجوب قعل الواجب 
نفسه» ولا يدل على الط والسبب المتوقّف الواجب علیه» ف ینوا ریک 
ادان علی وجوب الات ولیس الا علی وجوب الوضوء بل هو ساف 
عن الوضوء. 

(۲) کی محل تمسه اتان 

(۳) إذ السبب يلزمٌ من وجوده وجود المسبّب. أما الشّرْط فلا يلزمٌ من وجوده وجودٌ - 


i 


(وَكَاَ إِمَامُ الحَرَمَيْنِ) يجب (إِنْ كان شَرْطاً شَرْعِيَا) کالوضوء لِلصَّلاَةٍ 
(لاً عقل) كنرك ضد الواجب") َو عَادِيَ) کل جز م من لرّآس لِغَسْلٍ 
الوج فلا بے بوجوب مشووطد» لا وود لش هوطه عَفْلا أَوْعَادةٌ 
بذونی لا یفده الشارغ بلب" : بخلآف الشّرْعِيُ» نة ولا ايار 

شرع لَهُلَوْجَدَ OTS‏ 
وَسَكْتَ لام عَنْ السَبّبء وَهُوَ لایناد الُسَبّب له في الرجود - 

كلدي نا جو رویز بالطّلّبء فلا یج كما فص به ان 

الحخاجب في م مُخَْصَره الکبیر مختارا لِقَوْلٍ الومام۳- 
کون لکش ی کی : اسب أَوْلَى بالوجوب من الط شرع - 

روگ 

مَمْنوع( 

5 ولا عدمٌ لذاته . 

(1) كترك مود في الفرض لأجل تحقتي القيام فيه. 

(؟) أي لا يقصده؛ لاله لا بدَ من حصوله لوجود المشروط فلا یقصله الشارع 
لبداهَةٍ حصوله . 

(۳) فإذا مر بالحج للبعید عن الکعبة فاته أمْرٌ بالسفر وشدٌ الرّحال» ولا لاکتّفی را 
بالحجٌ ممن هو قريب منهاء ولکن اعتبرّه الشارع لوجوب الحج» وکذا الحول 
للزكاة حيثٌُ یمکن إيجابُها بدون حولس كما في المنتوجات الزراعية. 

(4) الذي نفاهُ هو العقليٌ والعادي؛ وکذا السبب لم يذكزه؛ لأَنَّهُ واضحٌ لا بد من 
حصوله للمسیب فهو مطلوب قطعاً. 

() المحصول: ۰۲۸۹/۱ 

0© (ممنوع) حبر والمبتدأ (قَولُ) آي قول اتف في شرحه لمختصر ابن الحاجب 
في دفع ما أتى به ابن الحاجب» من أنَّ السبب أولى بالوجوب من الط هذا = 


۳۳۷ 


یود المَنع : أَنَّ لب یتسم - كَالشَّرْطٍ - إلى شرعی : كَصِيعَةٍ 
الاغتاق لَه وعقلع : کالتظر للملم عند الامام الرّازي وغیره۰ وَعَادِيٌ : 

نعم ال ا اعد بطلب الشات الاسبَاب؛ اا الي قي 
سم العکَلف"», 

واخترژوا بالعطلی": عَنْ المُمَيَدِ وُجُويهُ بما یر علیّب کالرکّاة: 
وُجُوبْهَا موق عَلَى مك الاب فَلا يجب تَخصِيلُة29. 

وَبِالمَقْدُورٍ: عَنْ غیروه قَالَ الآمِديُ: کخضور العَدّد في الجْمْعت. 
نه غَيْرُمَقَدُورٍ لاخاد المْكلَقِينَ - أي یف عَلَي (۲۰/۱] جود الجُشعة - 


كع يتقف راغلی شود العتوا*. 


= القؤل ممنوع» و(السبب) مبتدأ و(أولى) خبری والجملةٌ مقول القَوْل لكلمة قول. 
أي كلام المُصَّدْف بقوله : السّببُ أولى من الط ؛ لیدفع به کلام ابن الحاجب» 
هذا الكلام ممنوع؛ لأنَّ قوة ارتباط السّبب بالمسبب لا تجعلة يحتاجٌ إلى 
الوجوب؛ لاد تحققه لا بد منه دون القَؤْل بوجوبه . 

(۱) المحصول: ۰1۲۲/۱ 

4 فإذا قال له : آنجب ولد کأنه قال له : تزوّج وأنجب . 

(۲) أي هذا الخلاف في الأمر المطلق. 

43 فالرّكاةٌ لم يوجبها الله تعالى إلا ید وجوبها بحصول التّصاب» فليس هذا موضعٌ 
البحث» فوجوبٍ تحصیله أي النصاب هو الاصل في وجوب الز کاة. 

(ه) فاذا قال: صلّ الجمعة. قارط وجوذ آربعین من آهلها؛ لوجوبها ولب كديا 
ولکن لا قدرة للفرد العادي على جمعهم» فالجمع غيرُ مراد مع الأمر بها؛ لاله - 


YA 


(فَلوْ در ترذ لحم إلا برك غنرو) ین الجایز - كمَاءِ قلي وقح 
فيه بول - (وَجَب) تَرْكُ دب الغیر؛ لوف ترك المُحَوّم الذي ُو اجب 

(أَوْ اختلطت) أي اشْتَبََتْ (مَنْكُوحَةٌ) لرجُل (بأَجتبية) منه (عَمتا) 
أي مرمع 

رام سدور 1 بو من عر SAD‏ وس موب ها و کل و > 

(أَوْ طلق مُعَينَة) من رَوْجَتَْهِ لا (نم نسیها) حَرُمَ عليه قربانهما يض 
أا الأَْتََيةُ رَالطلمةُ فظامن وَأَمَا المَنکوحة وعیر المُطلَمَةٍ قلاشتبامهما 
لاه المع 

وَقَدْ يَظْهَرُ الحال فترجعان" ای ما كانتا عَلَيْ: من الجلٌ» فلم ید 
في ذَلِكَ ترك المحوم وده فلم َو ما ذکر تب 

وترك جواب مس اسلا للم به ین جواب ما بل ولو کر 
(۱) إذا وقعت قَطرةٌ بولٍ في ماءٍ قليل فإِنَه ینجسن فإذا حانٌ وق الصّلاة وجب 

الوضوء بماء طاهرء وهُنا امتزج بالطاهر شيءٌ نجمنٌ؛ وعند الوضوء لا یمن 

التَّحوُرُ عن النجس وهي القَطرةٌ إلا بترك الطاهر الذي لولا وجو البولٍ لوجت 

الط به» ولكن لا يمكن ترك المحرّم -وهو البول إلا بترك الماء المخالط له» 

فوجب تركه . 
(؟) هنا يجب ترك وَطءُ الزوجة الحلال؛ لاه لايُمكن تحاشي وطء المحرمة إلا بترك 


5 غيرٌ مقدور للعبد. 


الالنتین. 

(۳) في (ط) و(ج): (فیرجعان). أي الزوجة إلى الحلّ» والأجنبية إلى الحریم» 
والمطلّقة إلى التّحریم وغیرها إلى ال . 

(4) أي قال: أو طلّقَ معيّنة ونسیها ولم يأتِ بالجواب» وهو قول: حَرمَتا؛ لدلالة - 


۳۳۹ 


عَنْهُمَا لاختاج إِلَى ذکر ما زدته بد قوله معي کما لا يَحْفَىء قیفوت 
الاختصّار | موف ل 


0) 


الجواب في الأجنبية والمنکوحَة علیه . 

أي لو قال : اختلطت منكوحة بأجنبيّة» أو طلّق معيّنة ثم نسيّها حَرمَتا- وهنا لم 
يذكر في المعطوفّ المشتبه بها فلا بدّ من أن يزيد لفظ : (من زوجتیه) بعد كلمةٍ 
معيّنة التي زادها الشارح» وعند ذلك يطول الكلامٌ» ومَبنى مت على الاختصارء 
فحذف الجوابت؛ لدلالة السّابق عليه يكون كذكره. 


۳:۰ 


(مُطْلَقُ الأ ۷ بعا خض جُزْئَِاِهِ موه کراَةتخريمآز تزیم: بن 
كان منِْيَا عَنْهُ (ا یال المکروه) (" منها (خلافا للحتفتة). 


َنَا: لو تال کات السَّيْءُ الاح مَطْلُوبَ الفغل وارك من جهَة 
وَاحدة دك تا . 

2د 2 es < 4 rig‏ رد ماه 

(فلاً تصِحٌ الصّلاة في الأؤْقاتٍ المَكرُومَة) أيْ الَتِي کرهت فيهًا 

الصّلاةٌ: من النَافِلَةِ المُطلقَة“ -كَعِنْدَ طلوع السَّمْسٍ حى ترتع کرفح» 

واستوانها حَتَّى تَرُولَ» واضفرارها خی تَغْوْبَ - إن کان رها فیها كَرَامَة 

(۱) بان قال الشَّارع: صلوا من التّوافل ما استطعْتّم» كما في الحديث القدسي: (ولا يرال 
عَبْدِي يتقوّبُ اليّ بالتّوافل حتّى أحِبّه) رواه اي كتاب الرقاتق» باب التواضع 
برقم (15۰۲). 

(؟) فيل هذا الأمر لا یشم ال في الأوقات المكروهة عند الجمهور. 

(۳) ينسث قول الحنفية لأبي بكر الرازي (الجصاص) فإذا جاءً أمرُ بصلاة الَافلةء فال 
لا يشملٌ الصَّلاةَ المنهيّ عنها نهي كراهة» كالصّلاة في الأوقات المنهي عن 
الصّلاة فیها . 

(:) قتدها بالمطلقة؛ لأ ما لها سبك کالوضوء ودخول المشجد غير مشمولة بالنهي؟ 
لورود دليلٍ خاصٌ بها غير مقيّد عند غير الحنفية . 


3 


تخریم» وهو لسع( عمّلا بالاأضل في اي عَنْهَا في حدیت ي شنم . 

دعبت تنزیه) وَصَحََحَهُ 4 النَوَوِيُ ابش في بَعْضٍ که( 
فل 5 َصِحٌ أيْضاً (عَلَى الصّجيح)؛ لد آز صَحَتْ عَلَى وَاحِدِ من الكَرَامَتَيْنِ - 
أَيْ 3 ۷۹ اله 33 تنَاوَلَهًا ان بالتّافلة المُطْلقَة الكنتفاة من م آحادیت 
الريب فیهّا - رم التَافْضُء کون علی كَرَامَة اليه مع جوازها قاس - 
َي غَيْرَ مخت اء لا لها انز فلا یقاب عَلیه». 

وقیل*): إِنَهَا عَلَى كَرَامَةٍ ان صَحِيحَةٌ یلها الگنه یقاب عَلَيْها . 

الي عَنهَا: راع إلى أمر حارج عَْهَا ‏ شعاد امس في 

شجودیم نوی وبا غلی لت حَدِيثُ ملم ون ۱9 


(۱) أي حصل خلافٌ في مدلول هي هل هو للتحریم أو للتنزيه؟ فرجّحَ هنا احريم؛ 
لأنَّ الأصلّ في الّهي التحريم» ینظر فتح القدير: ۱/ ۲۰۲. 

(۲) مُسْلِم في السَّلاة» في باب الأوقات التي نهي عن السَلاة فيها (۱۹۲5). 

(۳) المجموع: ۰۱۳۰/۱ 

(4) أي إذا حمل هي على التنزیم فأيضآ لا نحکم بصحتّها لا لکون النّهي لیس 
للتحريم» بل لحصول التناقض؛ اذ الأمرُ المطلق بالصّلاة یستوجب فعلها» وکون 
صلاتها في وقت منهيٌ عن الصّلاة فيه یستوجب ترکها فيحصل التناقض المفسدٌ 
لها. إذن هي غير مشمولة على كلا الرأيين بالأمر. 

(5) الروضة للنووي: /١‏ ۳۰۵. 

() قريباً. 

(۷) في (۵۸۰/۲). 


۳:۲ 


۳ لخارج لا نید القَسَاد0" , 

وبرج جوع”" التي فيها ای حارج انْقَصَلَ لته يض في تلهم فيهًا 
بالصّحَةِ م ين خیم كَالصَّلَة في لصو( 

آم الوه في الأمكنَةٍ الك هة فص حیحت وَالنَّهْيُ عَنْهَا لخارج 
جَرْمآً - كَالتّدْضٍ بها في الحَمّام؛ لِوَسْوَسَةٍ الشَّيَاطِينِء وَفِي أَعْطَّانِ0» الإبل؟ 
یار نوو كاوه الگریق؛ راا 

کل من مَذِهٍ الأمُورِ يَشْغَلُ الب عَنْ الاو وشوش الخشوع» 
لته في الأمكتةٍ لَيْسَ لِنَفْسهًا بخلآف الأَزمئةِ عَلَى الأصَحٌ فافترقت. 

حكر بمُطْلَّقٍ الأَمر : عَنْ امد بر المَكْرُوه لا یاه قطعا . 


(۱) لأنَّ الم لا لذات الفعل» بل لمجاوره كالبيع وقت النّداء للجمعة. 

0( آي بسبب کون اي لا لدات الفعل» بل لخارج فال الحطية بات مع کراهة 
التحريم . 

(۳) في (أ): الكراهة. 

(4) نها صحيحة مع إثم المصلي . 

(o)‏ موضع مراحها واستراحتها. 

(7) هذه أمثْلة للأماكن المنهی عن الصّلاة فیها. 

(۷) في (أ): فافترقاء وهنا ین وجه ترجيح بُطلان الصّلاة في هي عن الصّلاة في 
الزمان عن النّهي عنها في المکان. 

(۸) مِثْل أنْ يقول: صلٌ نوافل وقت الضّحى أو بعد صلاة العشاء إلى الفجرء اّما 
قيتدَت بأوقاتٍ ليس فيها وقت كراهة» أو قال: صلّ بعد ارتفاع الشمس قدر رمح 
أي ما يُساوي مترین . ۱ 


۳:۳ 


۳ الوَاحِدٌ بالشَخْصٍ ل لَه جِهَتَانِ) لا ار وم بَيْنَهُمَا (كَالصَّلاَة في) المَکان 
(المَغصُوب) قاتا صلا وَعَضّبٌ - أي شغل مك الَيْرٍ غا کل ميقا 
وج بو ال 

(قالجنهوز) مِنَّ العُلَمَءِ َاُوا (تصِحٌ) لك الصَّلاه الي هی وَاحِدٌ 
بالشخْصٍ إلى آخره. 

5۵۵ نظراً لجهة الصَّادَة ة المَأمُور بها (3َ ت 
قاحلا توب لیا من جهة الَضْب . 

(وقيل يَابُ) ین جهة الصَّلاة وان عُوقب من جهة العَضْب یاقب 
بعر ونان القواف 07م وو وموم مه د E‏ 
)١(‏ أي توجدٌ الصّلاة في مکان غير مغصّوب» ویوجدٌ عَضْبْ لأرضٍ دون صلاة فيهاء 

إذن لا تلازُمَ بينهما. 

(۲) في النسخ (أو) وأم یعطف بها بعد همزة النَسويةٍ المقدّرّة قبل کان والأصلٌ: 

أكانت. 

(۳) التّقل عن ابن الصباغ في كتابه الشامل» تشنيف المسامع: ٠٠١ /١‏ . 
(5) أي يُعاقبُ بعقوباتٍ أخرى» ولا یعاقب بحرمان الوب . 
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َو بحزمان بَمْض وَهَذَا هُوَ النَحْقِيق0. 

لول : قريب" رَادِعٌ عَنْ إيقاع اللا في الَفضوب. فلا لاف 
في الضحتى 7 4 

(و) قَالَ (القاضي) بو بر الَاقِلانِيُ وَالإِمَامُ اي (لآَتَصِع)0 
الصَّلاَةٌ مُطْلََ“؛ نَظراً لِجِهَةِ العْضب المنِْيٌ عَنْهُ(ويَسْقطُ يَسْقَطُ الطلّبُ) لِلصَّلاَةٍ 
(عِنْدَهَا)20؛ لا العلل لم ياد مُرُوا بِقَضَائِهًا تع لوو با 

(و) قَالَ الإِمَامُ (أَحْمَدٌ لآَصِحَة)”" لها (ولا سقَوط) ِلَب لدع . 


(۱) أي أنه يثابُ أو یعاقب بقلّة لّواب؛ وصارّ هذا الرأي - وهو الثاني - هو التحقیق؛ 
لاه جمع ب بين الثواب والعقاب؛ لأنَّ فيه تفصيلاً . 

(۷) أي الأول وهو رأي الجمهور: آنها تصعْ بدون ثواب قرب إلى الم لأَنّهُ 
مجملٌ دون تفصیل» وهو آیضا راد عن آذ بصا فی از منصویقه 

(۳) لأنَّ الرأيين یشترکان في الصحة ولکن هل یثاب مع الصحة أو لا یثاب؟ 

© المحصول؛ ۳5۳7/۷ 

(0) أي سواء كانت فرضاً أم تقلا 

(7) أي عندما تؤدّى في الأرض المفصوبة لا يَبقى مُطالباً بها ولو كانت هي غير 

(۷) هو آشهر من أن يُعرّف: هو الإمام أحمدٌ بن حنبل الشيباني» أَحَد الأئمة الأربعة 
الأعلام» ولد ببغداد سنة (۰)۸۱74 نش بها ول في طلب العلم إلى الشام 
والحجاز واليمن وغيرهاء امبّحِنَ محنته الشّهيرة في حل القرآن» توفي سنة 
(41١ه)ء‏ الفتح المبين: ۰۱4۹/۱ 

(۸) المغني لابن قدامة: ۱/ ۰۱۵۸ 


Yt 


قَالَ لام الحرَمَيْنٍ : «وَقَد كَانَ في المَلَفِ مُتَحَمقُونَ في ری( يَأْمُرُونَ 

بقضانها»(. 
(والخارج مِنْ) المَكَانِ (المَغصٌوب تاثبا» أَيْ تآدما عَلَى الدُّخُولٍ فيه 

عَازما عَلَى أن لا ود له( بواجپ) لعف التَوبةٍ الواجبة بمَا آّی به : 

من الحُووج على الرَجه" المَذکور. 
(وَقَالَ بو ماشم) 9 من الم هُوَآتِ (بخرام)؛ لاد مَا آتی به: 

مِنَ الحْروج شغْلْ بر لذْن - كَالمُكْثٍ - وال انا کمن عند ناه ؛ اذ 

لا رقلاع الا جیتیز*) 
(وقال إمَامُ الحرمین) مُتوَسّطا لقن (هو مرتبل) أي مشب 

(في المَعْصِيَةِ م مع اثقطاع تکلیف النَفْي) عَنْهُ من طلّب الكَفَ عن الشّغْلٍ 

(۱) إمامٌ الحرمين یل دليلاً يؤيّد به الإمام أحمد حیث هم كانوا يقضونهاء البرهان: 
و رف 

(1) يأمرونٌ بقضائها؛ للم متعمّقون في التّقوى والوّرع . 

053 في (ط): وجه. 

(5) هو آبو هاشم عبد السلام بن محمد بن عبدالوهاب الجبائي» ولد سنة (۲۷۷ه) 
وعاش في بغداد» وكان أشهر من أبيه؛ له نعم بمصاحبة الوزير الصاحب بن عباد 
الذي كان أحد تلامذته وأطلق على اتباعه المعتزلة (البهشمية) توفي ببغداد سنة 
(1/'ه)ء تاريخ التراث العربي: 508/7 . 

(o)‏ أي لا تحصل التوبة إلا بانتهاء الخروج» وخروجه هذا مستعملٌ فيه أَرْضٌ ل الغیر 
فهو آثم . 


۳:1 


وت ن ٣‏ اي هو حِكْمَةٌ اه" . 
كابر في الخُررُوج جِهة مَخْصِيةٍ وَعِهنةٌ طفق ون رت الأولی 


وَالْجمْهُورُ ألا جهّةَ المَعْصِيَة: مِنّ الضرر لِدَفْعِهِ ضَرَرَ امک 1/13] 


كَمَا نی ضَرَرُ زَوَالٍ العَقْلٍ في إِسَاغَة الم المَخْصُوصٍ بها بکفر حَيْثُ 
َم يُوجَدْ غَيْدْهَا لدفعه ضرر تلف النَفْسٍ الاش“ . 

اوه چ ا وق ان 
اغا لابين ن 2 سْتَصّحَب المَعْصِيَة مع انیقاء عي ال - . 

یف استنعاده َو الا : إنَّ مَنْ جُنَ بَعْدَ ازتدادی ثم أََاقَ وأسلم 


(۱) نع للفظ: (بخروجه). 

(۲) أي بالخروج» وضمیر منها يعودٌ إلى المعصية. 

(۳) البرهان: ۰۲۰۸/۱ 

(4) وهنا حصلّ الارتباك بين جهة طاعة الخروج ومعصية استعمال آرض الغيرٍ» وان 
تلازمت الطاعة مع المعصية . 

(0) لأنَّهُ إذا لم یشرب الخمرة فسوف یتلف نفسّه» وهو أشدٌ من تحسي الخمرة. 

(0) _ وه الدّقة: هو اعتبار بقاء المعصية لبقاء سَبَبهاء واعتبارٌ الطاعَةٍ؛ له يأتي بمأمور 
به وهو إخلاءً المکان . 

49 وجه لد : أ لما مرج تائبا ارتقع عنة تعلق الّهي» فکیف يوصف بان مصاحث 
لةه اشكر ايخ الحلجي» ۲ و 


۳:۷ 


يجت عَلَيْهِ قَضَاءُ صَلوّاتِ رَمَن ۱9 شزا اي یچ عقصية الوكة؛ 
لو اس قاط الط لاه عن المجنون رُخْصَّةٌ وش کی یناشن 
الخصء۲. 

اکا الارج یر اب فاص قطعاً کالماکث . 


(۷) أي لا غرابة في ارتفاع التّکلیف مع بقاء المسؤولية» فان المرتدٌ مُطالبٌ بقضاء ما 
فاته من الصّلوات ومسؤولٌ عنهاء ون حصل له الجنون الرّافع للتكليف» فلا غَرابة 
في الجمع بين ما سبق حيثٌ له نظائر عند الفقهاء . 


۳:۸ 


(وَالسَاقِطٌ) باشتیاره بعَْرٍ اختياره (عَلَى جریي) نن جزځی 2 
ان اسم عَلَيْهِ () يقل فا في صِمَاتِ القصاص نآ ٠‏ يَسْتَمِرَ) 


عَلَيهِ لدم مضع یود یادن کف . 


(قیل: ب ستمذ) عَلَيْهَ ولا يقل إلى کنی(0؛ 8 الصَّرَرَ لا یال 


بالضَّرر0» ۲ 


(وَقِيلَ : يَعَخَيُّ) بَيْنَ الإسْتمْرَار عَلَيْهِ والانتقال ای كفيو“ ؛ لِتَسَاوِيهمًا 


في الضَّرَر . 


)0 
زفق 
۳( 
)4( 
)6( 
إلى 


(وَكَالَ إِمَامُ الکرمین : لا حکُم فِيو) من ادن أو مَنْع ؛ لأنَّ الإذْنَ 5 


في (أ) و(ب) و(ج): كفؤه. 

في (أ) و(ب) و(ج): كفق. 

في (أ) و(ب) كفؤهء وفي (ج): كفويه. 

قال به المالكية والشافعية والحتابلة» البحر المحيط: ۰۲۲۹/۱ 
في (أ) و(ب) كفؤهء وفي (ج): كفويه. 

لفظ (له) ساقط من (). 


۳:۹ 


) > و و 


في الاسْتِمْرَارٍ وَالإنتِقَالِ أو أَحَدُ حَدْهُمَا يودي إِلَى القشل ار ا 
5 م والمتع 
مِنْهُمَا لا قذرة عَلَى انتاله(۳. ۱ 
قال : : مع یوار جضیانه یاهع تب في ین | الضرر ب + موطه ان 
کان باځتیارو» والاً َل عِضْيَانَ . 


اود کا ي 


(وتوَقّت القرالي) فقا في الشنتضفی یسمل كر من المقّالات 


(۱) في (ط) و(ج): واو بدل آو. 

(؟) البرهان: ۰۲۱۰/۱ 

9 حاصل المسألة: لو حصل أن تجمّع عددٌ من النّاس ونامُوا في ذلك المکان کل 
واحدٍ إلى جاني صاحبیو» ومنهم من هو مريض أو جریخ» ۰ فسقط أو أسقط عليه 
إن اسعّمرٌ يقتله؟ ون حاد عنة یل آخر مماثلاً للأول في الجر ح أو المرض وکلاهما 
متكافآن حريةً ودينآء فهل يستمرٌ بالُقوط على الاو فیقتّله. أو يحيدٌ عنه فیقتله 
الثاني؟ ولا مناصن من أحدٍ الفعلین» ثلاثة آراء : 

أ- الرأي الأول: یستمرٌ ولا ینتقل إلى مثله؛ هل من ضر إلى ضرر . 

ب لا إن بالاستمرار ولا بالحياد؛ لاه لا یمک تحاشي القعل المسوم في 
الحالتین . 

اج ديع بين الاستمرار أو الانحراف؛ لانهُما متساویان . 

أما الغزالي فا توق عن القؤل بواحدٍ من الثلاثة . 

) أي ما الحرمين قال: إن ألقى هو نفسّه على الجريح فالعصیان مستمث» ولو قال : 
لا إذنَ ولا منم؛ لكان أوضح . 
وإن ألقاآخث قَسْراً فلا عصیان؛ لعدم إرادته واختياره بالسّقوط . 

(5) أي فصل من حیث الإثم: إِنْ سقط باختياره فهو آئمٌ» وان سقط بدون - 


۳9۰ 


واتار الا في المَنخُول۲. 


ولا تتافی في قول -كَإمَامِو("- لا تخل وا عَنْ کم ؛ لان 


مُرَادَهُمًَا بالخکم فيه ما یدق بالشکم تارف" ۱+ لمل امه 
َا سَأَلَهُ هُوَ لا عَنْ ذَلِكَ ‏ کم الله هُنا أَنْ لا خکم. 


عَلَى أنه [نَقَنَ عَنْهُ أنَّه] ‏ اشتار في باب الصَّيْدٍ من التهائة الممالةَ لأولی 


(0) 


(0 


(۷) 
(A) 


(۹0 


اختیاره فلا إثم . 

المنخول : ص ۰.٩۱‏ 

والثالثة : هي أن لا منم ولا أنه أي قال كاستاذه إمام الحرمين: لا کم باه 
في (ج) و(ط): ولا ينافي في قوله. 

المراد به شيخ إمامٌ الحرمين. 

خی قالا: لا حکم في المنع والإذنٍ مع نما يقولان لا تخلو واقعةٌ من کم لله 
ال : 1 

المرادُ بالحكم المتعارّف» هو خطابٌ الله وهُما حيتما يُنْبتان الحُكم لهذا السّقوط 
أرادا أنه لا بد لله من حُكُم فيه . 

وعندما ری منهما نقي الخکم عنة أرادا أنَّ حکم الله صادرٌ وهو لاحُكمء 
ونفي الحكم کم بموجب رآي آعل ال لا أهل الاصول. 

ما بين المعکوفین ساقط من (ب). 

والأولى التي اختارها في کتابه التّهاية هي الأؤْلى» وهو الاستمراژ ولا ینْحرف 
لت آخر غير من سقط عليه . 

أي یستمر ولا یل إلى مثله هي الأولى» والثالثةٌ نتخیر . 


اک 


واخترز اتب بقزله - فا عَنْ غَيْرِ الكُغْءِ - کالکافر نیب 
الإنتِقَال عَنِ المُسْلِمٍ له + لان كلة آَعف مَفسَد E‏ 


# اد و 


)١(‏ وكذا إذا كان الجریخ أو المريض ى المنتقل إِلَيْهِ حرأ ومن ینتقل إِلَيّه عبداً. 


YoY 


5 مسألة 
[التَكليف با جال] 


(يَجُورُ تلف بِالمّحَالٍ مُطلقا): أَيْ سَوَاءٌ كان مُحَالاً لذاته -أَيْ 
مُمْتَنِعآً عَادَةَ وَعَقَلاً - كَالجَمْع بيْنَ الوا وَالبََاضٍ» أ بره - أَيْ تما 
عَادَةَ لأَعَقَلاً ‏ كالمَشي من الرّمن» ورن من الانمان( زَا لاد - 


کالایمان لِمَنْ علم الل أنه لاوم . 


(وَمَتع كت المُعْمَلةِ وَالسَيْخ بو حَامِنٍ)"" الإسفراي يني (والغرالي 
وَابْنُ دقیق العید ما6 ۲٩‏ أَيْ المحال الذي (لَيْسَ نیما یلق اليم بعم 


(۱) فا العقلّ لو ترك وحالّه يُجَرَرُ المشي على الماء؛ والطيرانٌ في الهواء للإنسان» 
ولكن لم يحصل ذلك عادة. 

(۷) لاه يکي إلى تخلف عل الله بهذاالمعلوم» وهو محال عقلا: 

(۳) هو أحمد بن محمد بن الشيخ» آبو حامد الاسفراييني» انتهت إِلَيّْه رئاسة الدنيا 
والدّين ببغداد» ولد سنة (41 ۳ه) وتوفي ببغداد سئة (407ه)» نسبیه إلى إسفرايين 
بلدة بخراسان» طبقات السْبَكي : /٤‏ 1۳ . 

(8) هو آبو الفتوح محمد بن أبي الحسن علي بن أبي العطاء المعروف بتقي الدين 
ابن دقيق العيد المالكي الشافعي أتقن المذهَّبينَ» وكان يُفتي فيهماء عالمٌ 
بالمعقول والمنقول» عظيمٌ في الوس » ولد عام (1۲۵ه)» توفي سنة (1٠/اه)ء‏ 
طبقات السُبْكي : 5/ ۰۲1۱ 


Yor 


وو ی مت مَنَحُوا الشنتیع لیر تَعَلَّقِ الیلم؛ + لت له ور امْتِتَاعِدِ 
نیح لأ ينبي لديم 

ا بأد دارهم مَل يََخُدُونَ في الشمشتات فد 
عَلَيْهَا الاب أَوْ لا فَالعِقَاث0©. 


ما تيع ی علم اله عدم وُقُوعِهِ کی به جَائِرٌ وَوَاقمْ 


(و) مت (مُمْتِةبَغْدَادَوَالآمِدِي المُحَالَ لِذَاتِ) ون المُحَالٍ لیر 
(و) مَنَمَ (إمَامٌ الحَرَمَيْنِ كَوْنة) أَيْ المُحَالٍ وی لمیر ق اليل 
لِمَا سبق. 


(مطلوب) أَيْ مع له منْ قبل تسه( أئ اقا ھی عند 


أما ما تعلََ به علم الله بعدم وقوعه فَإنّهم جوّزوا التكليف به . 
لذلك بقي أبو لهب ما بالإيسان مع قوله تعالى : ( کر داتفه 
السد: ۳]. 
کان یت اف بحمل جب فهو محال حمله عاد ولك لا مان من تکلیف الق 
بحمْلِه؛ ليرى هل یأتون الجبل فتضعون أيديهم به ماسكينَ ببعضبه ثم يأخذونٌ 
بمبادی الحمل فيثابونَ على ذلك» أو یرفضون فيُعَاقَبون؛ لأنَّ الأمرَ بالفعل آمد 
بمقذماته, 
ضمیر (لفسه) یعوذ إلى لفظ المحال» أي المحال لنفسه أو لذاته» فلا طلبت 
ولا تکلیف فيه لاستحالة حصوله؛ فیکونْ طلیّه عبت - حاشا لله » ینظر الأحكام 
للآمدي: ۱/ ۰۱۸۰ والبرهان: ۰۸۹/۱ 
أي الاستحالة. 

ot 


مالعا من طلبه - بخلافهًا عَلَى القَوْلٍ اي فاتلقا - كما قال المُصَنْ ‏ 
مأغذا لا حکما. 


(لا وود صِيعَةٍ الطّلب) © 4 یر له قلم يَمْتَمْهُ العام كمَالَمْ 
نتفه غنوه اه وَاقِعٌ كما في قؤله تالی: لوأ وه یو 4 
[البقرة: 90646 , 

وَالإِمَامُ رَدَّ بمَا قَالَهُ فيمًا ثسب إِلَى الأَشْعَرِيٌّ: من جَواز لیف 


بالمُحَالٍ فحَکاه المُصَنْفُ بشمَیه٩‏ ول رکه وَذَكَرَ الإمَامَ مَعَ مَنْ ذَكَرَهُ في 


)١(‏ وهو قول أكثر المعتزلة» والشيخ أبي حامد» والغزالي وابن دقيق العيد. 

(؟) أي هذا القَوْل هو مشابةٌ للقول الثاني» فلا يُعدُ تکرارام لأنّهما وان اتفقا ححكماً 
بعدم التكليف وعدّم طلبه إلا أنّهما اختلفا في المأعن. فهذا اد المنح من الطلب 
لاستحالته» والقوّل الثاني منم الّکلیف لعدم الفائدة. 

(۳) أي على الم من منع طَلّب فعله لا مانع من ورود صيغة للب للتعجيز كما مَل 
في الآية . 

(4) والأؤلى أن يمل بقوله تعالى : نار آزعَییدا 4[الإسراه: 0۰]؛ لأ التمثيل 
بالآية التي استدلٌ بها الشٌارح لیس فيها طَلبُ المحال؛ إذ قد صاروا قردة بعد 
قوله تعالى لهم» إلا إذا نظرنا أنه محالٌ بالنّسبة لهم» أو لیس باستطاعتهم أن يكونوا 
قردة. 

(0) أي أنَّ (مام الحرمین ذَّكَرَ ذلك بصورة اد فقال: «ِنْ آرید من الكليف بالمحال 
طلبٍ الفعل فهو محالٌ من العالم باستحالة وقوع المطلوب» وأنْ أريدٌ به ورود 
الصّيغة ولیس المرادٌ بها طلبُ الفعل فغيرٌ ممنوع»» البرهان: ۱ فما بعدها. 
والشّبكي حكى التردٌد بشقيّه وليسَ نضّا. 


Yoo 


لول النَاني -كَمَا فَعَلَ في شرح المِنْهّاج” - فا الِشَارَةُ ای اياف 
المَأْحَذٍ المقَضُود لَهُ 

(وَالحَقٌ وم المُمتيع بالق لا بالدّاتِ) ما وُقُوعٌ التَكْلِيفِ بالاوّل(, 
لان تَعَالَى کل لین بالإيَانِ وَقَالَ 5 کت لكاب ولو 2 2 


0 


۳ یمان آکثرهم [ 2 لِعِلْمهِ تَعَالَى بعَدَم وُقُوعِو 


مزن ©[يوسف : ۱۰۳] !۲ 


وَدَلِكَ من المُنتنع لیر 
وأا عَدَمُ وقوعه بالًانِي - فللاسیقراو(6. 


الق الّاني ۳ : فوع بالاني أنِضا؛ أن من رل اه فيد أنه لک مه 


بقزله متلا لإ مک کقووا واه به ٤ند‏ رتم رم درم شوت [البقسرة: ]١‏ 


03 225 
رز منعُوةٌ؛ لعدَم الفاندة وهو للاستحالة . انظر الإبهاج: ۱/ ٠١١‏ . 

(۲)_ في (): المقصود. أي الاشارة هي مقصودةٌ له. وهي أنَّ افراده عنهم يشير إلى 
اختلاف مأخذه عن مأخذهم . 

(۳) أي الممتنع لغيره وهو نوعان: 
أ- ممتنع عادة كالأمر بالطیران في الهواء. 
ب - ممتنمٌ تعلق عم الله بعدم وقوعه. 

(5) وهذه الآية لو الثاني من الممتنع لغيره فقط 

(5) وهو الممتنع بالذات. 

7 أي التتبع والتّفتيش في جزئيات الّکالیف المشحالة لذاتها قلم تجد أنه قد وفع 
شيءٌ منها. 

(۷) الأول هو قوله: والحق» والثاني: هو مجایب للحق. وقد قال به. 


٦ 


كبري جَهْلٍ وَلَّهَّبِ7" وغیرهما - مكلف" في جُمْلةٍ المکلفین ديق 


ال ل في جمِيْع ما جَاءَ به عَنِ الهم 


وَمته۳ آنه لا یمن 1.1 د 


آي لا یْصَدّق الب ڪي“ في شیء 
مقاجاء به عن الله فیک ون مُكَلّمَا بتصییقه في خبره عن الله بِأَنَّهُ 
لا یه في شَيْءِ مما جَاءَ به عن الله وَفِي هذا ال النَضْدِيقٍ تتاقض؛ حَيِثُ 


اشْتَمَلَ عَلَى بات الفََضْدِيقٍ في شیء ونفیه في کل شيء فهو من التبم 


لا 
وأجیب : بان مَنْ أَنرَلَ انه”" فيه أ لا من لم يَقْصِدْ إبلاعَهُ ذلك حَبّى 


(۱) هو آبو جهل بن هشام كان اسمه أبا الحكم فغيّرُ التي ی إلى أبي جهل عادى 
الي اة وقیل في وقعة بدر. 
وأبو لهب : هو عم اي ی مات كافراء وقد دنه القرآن الكريم في سورة المسّد 
في قوله تعالى: تبت يدك لب وَتَبَّ €[المسد: ۱ كما ذمٌ زوجتّه أمّ جميل 
بقوله تعالى : لوَآمَرَآَتُمُحَعَاللَحَطبٍ 6 كانا يؤذيان اي ی 


(۷) خبر انْ في قوله: لاد من أنزل الله فيه. 

(۳) أي من جملة ما يجب الإيمان به أن يؤمن بالآية التي تدلٌ على أنه لایصدّق 
رسوله بما جاء به. 1 

(4) في (أ) زيادة كلمة (بتصديق). 

(0) الصّلاة على ال يله ساقطة من (أ) و(ب) و(ج). 

) خلاصة ذلك: إذا قلنا: أَنَهُ مُكَل بالمحال لذاته سيّحصّلٌ التناقضٌ في کلامه 
وطلبه تعالى فإنَّه إن قلنا بتكليف أبي جهل بالإيمان بما في القرآن فسيؤمنٌ بالآية 
التي تنفي الإيمانَ عنة وه لا یزمن فهو مأمورٌ بأنْ یوم بان لا یومن وهذا تنافضٌ . 


(۷) لفظ الجلالة ساقطة من (أ) و(ب). 


۳۷ 


يُكَلّف بتضييي الب ي فيه دفعاً لاض وتا قَصَدَ رنلاغ ۳4 
ع تفلک ال ل" به یاس ین لیمانم كَمَا يل شوج -عَلَيِهِ 
ترا 8 - یزیت ب یل من ام گ4(حود: )۳٩‏ قَتَكْلِيفُةُ بالایمان 
رالا“ 001 وَهُوَ قَوْلُ الجُنهٌور عَدَمُ وُقُوعِهِ بواجي مها“ 
لا في الممتيع علي الم بعدم قوعي“ '؛ لِقؤلِهِ تَعَالَى « ک مُكَل ثآمَّه 
تسا وُسَعَهً €[البقرة: ۰۲۲۸۰ والمُمتنع تعلق الیلم في شع الک 


ظاهر. 


(1) الصّلاة على اي یو ساقطة من (أ) و(ب) و(ج). 

(۷) أي إِنَّ مولاء الذين علم الله نم لا یژمنون لم يكلّفُوا بل ما نرّلَ في القرآن» بل 
كلّفُوا بما یدعوهم إلى الایمان فقط فلا تناقض بهذا التأویل . 

(۳) الصّلاة على النَبِي ب ساقطة من (أ). 

. (عليه السلام) ساقطة من (أ)‎ )٤( 

(5) هذا ثالث أقوال القائلين بالمنع . 

0) أي في الممتنع لذاته أو لغيره. 

(۷) فهذا يجوز أنْ يكلف اله به 

(۸) لعدم وجود ما يمنع تكليقّةُ عقلاً أو عادة. 


۳۰۸ 


. مسالة 
[تكليف الكافر بالفرؤع] 


7 و و 


١ل‏ قن ا عَلَى (أَنّ حصول الشرْط الشرع لَيِسَ شرطاً فی 


صِكَةٍ التَكلِيفٍ) ۱۱ بمَشْرُوطه؛ يصح اكليف بالمَشْرُوطٍ حَالَ عَدَم الط . 


و 


۱0 
00 
۳ 


(0 


وقیل: هُوَ شزط فیها "۳ فلا يصح ذَلِكَ» ول َا نکن اما نز 


(4 


وأجیب : بِمکان افتله: بن يُؤْتَى بالمَشْرُوطٍ بَعْدَ الشّوْط© -وَقَدْ 


أن يأمرَهُ بالحجٌ وهو غيرُ مستطیع» ولا يملك راحلةً ولا إمكانٌ ل على استفجارها. 
أ فی سک اتکلیف باكطروظ, 

ينس القَولُ للترخسي والبَزدوي والدبوسي وأبي حامد الاسفراييني» هامش 
ميزان الأصول : ۳۰۸/۱ 

إذ كيف يودي الحجٌ وهو غير قادر على الرّاد والرّاحلّة . 

يُمكنٌ أن يكلّف بالحج ولا يكلف باعي للحصول على الراد والراحلة؛ وعند 
إرادة الامتثال يقومٌ بالحصول على الط كالزاد أو الراحلة في الحج. 

أي حصل ان کف بالمشروط دون وجود الشَّرْط على رأي من يوب الصّلاة 
والرّكاة على الكافرء ومن شروط صحتهما الإسلام أن نقول: إِنَّ التكليفت صحيحٌ 
والإجابة إِلَيْه واجبةٌ بأن یلم لتأديتهما. 


1۹ 


ما تم ): من وُجُوب الشَّرْطٍ بَوُجُوب المَشْرُوطٍ وفاقً للاکتر يَعْني من 

(وَهِيَ) أي المَسألةُ (مَفْوُوضَةٌ) بَْنَ العلمّاء (في تَكُلِيفِ الکافر بالفُرُوع) 
أَيْ هَلْ يصح تیه بها عایقاهمرطهّا في الجْغلة ِن" الایمان + ويها 
عَلَى لني اي لا صح مِنَ الکافر؟ . 

ات عَلَى صکتی نکن اهب بتي بها بَعْدَ الإيمَان. 

عو تو عرض لاعن اک ات و 7 ةريسم 

(وَالصَّحِيح وقوعة) أَيْضاً: فَيُعَاقبُ علی ترك امتتالم» ون كان يَسْمَط 
الإِيمَانِ ؛ ترغیبا فيو" . 

قال تال ا ت عو الجر © ما کک ن ستر قال رتیت 
ص4 المدثر: ۳-۰۰ ويل لتترکیت © یت لا بوي ارو 4 


مرمع 


[فصلت: ۰۲۷-۰ وال یتشک مها کر 7لفرتان: ۰۳۸ ۰ . الآية . 


0۱ في مسألة المقدور الذي لا يتم الواجب إلا به فهو واجب: (۱/ ۲۳۰). 

(۲) أي الاکثر الذين قالوا في مسألة المقدور هُم أكثر ممّن قال بجواز التّکلیف بالمشروط 
ولو لم يحل الط 

(۳) (من) هنا بَيائيّة وهو بمفرده شرط لصحَةٍ العبادات . 

(4) في (ط): لم. 

)٥(‏ في (ط): ترکه. 

(7) إذن هو في حال کفره مطالبٌ بالفروع وإذا سل تَسْقْطُ عنه ترغيبا للكافر في 
حول الاسلام +1 لووك با فا قرا نهد یش من دخ ند هي 
الاسلام. 


۳-۹۰ 


تسیر" الطلاة بالایمّان؛ ۳ شعار» اي 1 


لك لفراده بار قا کال تب 2 خلاف الظاهر 


(خلافاً لأبي حَامِدٍ الإسفراييني وک تر ات في : E‏ 


بها“ (مُطلقا) ؛ إذ المَأمُورَاتُ منها لا ینکن مع الکفر لها ولا وم بَعْدَ 
الإيمَانِ بقضانها ‏ 


لمات مَحْمُولَةٌ لها خذرا من تَبْعِيضٍ الكليف» وكير من لد 


د 
وَافقون؟. 


(v) 
(A) 


(وَ) خلافاً ] قوم في الأَوَامِرٍفقَط) ۳ ترا : ان بول لعا تم 


لفظ (تفسیر) مبتداًعبهقوله (حلاف الظاهر). 

لأنَّ الصَّلاةٌ شعار الایمان وعلامةٌ علیه . 

أي تفسیر الرّكاة بالتّوحيد لافراد الوحيد في آية الفرقان» في قوله: ذلك فة 
إشارة إلى البعيدٍ وهو عدم الشرك أي التوحيد» وهي إشارةٌ للواحدٍ المذكّر 
وهو عدمٌ الشّرك أي التوحيد. 

وجدث مِثْل هذا التأويل عند أبي السعود في تفسيره: NE‏ 

أي بالفروع من صلاةٍ وزكاة وصوم ونحوها؛ لته لا تؤدّى مع ار ولا طالب 
بقضائها بعده» وهما علامتا التُكليف» ومن الحنفية: الدبُوسي والرخسي وفخر 
الإسلام البزدوي» تيسير التحرير: ۲/ ۱6۸ وانظر: هامش ميزان الأصول: 
۳۱ 

انظر هامش المصدر السابق: ۰۳۰3/۱ 

هم بعض الحنفيّة نَل عنهم صاحب اللباب» تشنيف المسامع : ۱۳۲/۱ 

أي بالکافر لما تقدّم من قول الاح ٍذ المأمورات منها لا يمكن. . .الخ. 


۱ 


aE‏ لانگان اْتالِمًا مع الكُفْرِ؛ٍ لد مُتَعَلَّهَا مرول 
لا رقف علی ال لتق على الایمّان . 

(و) خحلافاً (لا خر ین" فم عدا اشرت أكنا او واو الى 
تکلیفه باس شیفرار تکلیف الاسلام. 

دقَالَ السَیْمْ الإمَامُ) وَالِدُ لمْصَتب (وّالخلاف" في خطاب التّکلیف) 
من الایجّاب والتخریم (وت اچ من الوضع) ککون الطّلآقِ سَبَباً 

(لآ) ما لا یرجم إِلَيْهِ ِن تخو (الإثلاف) لِلْمَالِ (والبتیات) عَلّی 
لس وَمَا وها من حَيْتُ: إِنَهَا أَسْبَابٌ للضَمّان» ولب تا العشّود) 
الصحيحة - ِلك المبيع» رفوت الب والعوّض في الدََة . 


قالکافه في ذلك کالمُشلم اتقاقاً. 


(۱) نقلَهُ القاضي عبد الوحاب عن بعض الأصوليين» شرح التنقیح : ص ٠١١‏ . 

(؟) في (): (الخلاف) بدون واو. 
أي هذا الخلاف في تکلیف الکافر يجري في خطاب الّکلیف: آما خطاب الوّضع 
فهو والمُسْلم فيه سواء. 

(۳) أي هو خطابٌ وضع ویرجع إلى خطاب التکلیف ؛ لا يؤول إلى التّحریم فالخلافٌ 
سایق يجري فيه هل الطلاق یگ سیب لتحريم زونه او لیس سيا لتحرييها 
نظراً لاه كافر؟ 

(4) (من) ساقطة من (أ) و(ط). 

(5) فهله من خطاب الوَّضع ولا خلاف في أَنَهُ مخاطبٌ بها كالمُسْلِم فيصح عَقَدٌ بيه 
وترتب عليه الآثار» ويغْرّمٌ ما قام به من جنايات على الغیر . 


يفف 


نکم الحریی لا يَضْمَنُ متلق م۲ . 
وقیل(: یَضمَن المسلم وَمَالَهُ؛ ناء على أَنَّ د الکافر مت بالفرُوع7". 


وَرُدّ: بأَنَّ دار الحزب لَيْسَّتْ دار ضمّان . 


۶ # 


)00 أي إذا جنى الحربي أو تلف شيئ لکافر أو مُسْلِمٍ في دار الحَرْبٍ لا ینکن 
تضمينة؛ لاد داز الحرب ليست دارٌ عدلٍ وإنصاف. 

020( ينسب إلى الأستاذ أبي إسحاق من الشافعية» تشنيف المسامع : AE‏ 

9 أي على هذا القَؤل يُضَمّنُ من أتلف مال منم أو اغتدی على چشمه» على قولٍ 
من یری تکلیفه بالفروع . 


۳ 


سس 


(لا لیف إلأَبفِمْلٍ) وَدَلِكَ طَاهِرٌ في الأرء ؛ لاه مُععَضٍ بل . 

وما في اي المُفْتضِي لد - فيه بعل کف بو في التي 
Es‏ © ی ی وو اب ای ودنك 

(وقیل) هو (فعْلْ الضتد) لِلمَنهِيّ عن . 

(وَقَالَ )یم و ماشم: : هُوَ غَيْرُ نف وَهُوَ (الانيقَاء) للمنهيّ 
ع ؛ ودلكَ مقدوژ لعف : بل شاه ِل الي بوذ بمشيئته 


فاذا فیل : لا ت حول َالمَطُْوبُ ینعی الأول 1 ا ف 
الحاصل بِفِعْلٍ ضِدّهِ م من الشكون. 

وَعَلَى الاي : فِعْلُ ده وهو السْکُونْ۱. 

وَعَلَّى النَّلِثِ: ائاژه: بن ینتیر عَدَمُهُ: مِنَ الشکون. فيه رخ 


| ان 


() نسب هذا إلى الجمهو تشنيف المسامع: ۱/ ٠١١‏ . 
زفق وهم كثيرٌ من المعتزلة» المصدر السابق. 
(۳) لفظ (وهو السكون) ساقطٌ من (ط) و(ب). 


۳۹ 


«وقیل يه قرط ١‏ غي الإتيالٍ بالمُكَلّفٍ به في اي مع الانَاءٍ عَنِ 


مهن عَنْهُ (قصَّدٌُ الك له امالا فیرتّبُ العقاب ان لَمْ يَقْصِدْء وَالِأَصَحُ 


لو + 


َإِنَمَا یط لخصّول الرّاب؛ ۷ الصَّحِبِحَيْنٍ المَشهور «نّما 


الأعمالٌ بالییّات»۲۳. 


۵ 
(0 


*# # ود 


يُنسبُ هذا لآل تيمية في المسوّدة» تشنيف المسامع : /١‏ ۰۱۳9 

لحار في بَدءِ الوّحي» باب كيف بدأ الوحي» ومُّسْلِم في الإمارة» باب قوله: 
تما الأعمال بالنيات» رقم: (4904). 

الفرق بين الآراء الثلاثة : اه لو قال: لا تتَحوّكء فا الفعل وهو الانتهاء يحصلٌ 
بترك الحركة فقطء وعلى الثاني : لا بد من فعل مُضاد للحركة» وعلى الثالث: 
عدم القيام بالحركة أصلا. 1 


1o 


0) 


(r) 


(وَالَمْرُ ند الجنهور ین الیل تن المبَاشَرة) له (بفد دخول وفیه 
لام وَقَبْلَهُ إغلاما . 

لت ین الجنهورقاوا: يشو نله لاب به (حَالَ 
الاش ل 

(و) قَالَ (إِمَامُ الحَرَمينٍ وَالعَرَاِيُ يَنْقَطِع)”" التَعَلَّىُ حَالَ المُبَاشَرَق 


فل قوله تعالى: < لو له این 14الإسراء: ۰6۷۸ مر يتعلَّقُ بصلاة 
الظهر إعلاما للمُكَلّفٍ باه یلم بأداء الصّلاة بعد الزوال» لذا لو مات قبل الزوال 
اماس عليها. 

هم أهل السَنَة» تشنيف المسامع: ۱/ ۰۱۳۷ 

البرهان: /١‏ ۱۰۲؛ والمستصفی: ص 58. 

فخلاصّةٌ الأمر أنَّ لله إذا وجّه أمراً للمُسْلِم فلت الامر يرتبطُ بالمُكَلّفء وهذا الارتباط 
والتكليف یکونْ على النّحو التي : 

أ- قبل دخول الوقت یرتبط به (علاما بان سيجبُ علیه» وذلك قبل المباشرة» 
هذا رأي الجمهور ثم يستمرٌ إلى حصول الوقت. 

ب - بعد حصول الوقت يتعلّق به الما = 


۳۹۹ 


كلبق ےا یل الحَاصِلٍ ولا فادة في طلبه(). 
وَأجِيت: ۳ الفْعْلَ ‏ كالصّلاَة- 2 يَحْصْلُ بالفراغ من 


باتفاء جا ا 


(وَقَانَ قو مهم العام الراز زی ( ی ج الگرد. بأن ین بالففل 
راما لا عند المُبَاشَرَو) ل١‏ . 
قَالَ المْصَت : (وَهُوَ النَحْقِيقٌ) ؛ إِذْ لا قر رهز يتيز . 


اقل : چن لزع عدم لیمیا موز 


= ج-یتعلن به قبل دخول الوقت أو بعد دخوله ثم ينقطم عند المباشرة» وهو قول 
إمام الخرمین والغزالي. 

(۱) أي على رأي إمام الحرمين والغزالي» فلو استمرٌ طلبُ الفعل وقت المباشرة بالفعل 
وقد حَصلَ الفعلُ فلا حاجة لطلب ذلك الفغل؛ له تخصيلٌ الحاصل . 

(0) أي ییقی ان وقت الفعل ؛ إذ الفعل لا يحصل ولا يعد به إلا بعد الفراغ منة بدليل 
أنَّهُ لو أفسدَ آخرَ ركعةٍ من الصّلاة فكأنَ الصّلاة لم تقع من ولا وجود لهاء إذن يبقى 
التكليف متوجهاً إلى الانتهاء من أداء الفعل. 

(۳) هم: الرازي والبيضاوي والأشعري» تشنيف المسامع: ۰۱۳۷/۱ 

(6) أي يتوجّهُ اكليف بعد أن يباشرَ بالفعل» وعند ذلك يكون ال وطلث حصوله. 

)0( وهذا على مذهب أهل الُنّه والجماعة: أنَّ القّدرةَ التي يُوجَدُ بها الفعل تكونُ 
مقارنة له» وهي القُدرة التي يَوجدُ بها الفعل» أما القّدرة التي هي سلامةٌ اللات 
والجوارح فهي حاصلةً قبلهُ؛ لذا يكلّفُ قبل وقت تنفيذ الفعل بناءً على هذه 
القدرة. 

() أي إذا كان التَكْلِيفُ يكونُ وقت الفعل فباشکانه أن لا دحل في الفعل ويستمرٌ = 


TW 


قَجَوَابهُ: قَوْلُهُ (قالملام) بمَبْح الميم - أَيْ الم وَالدُّ (قبلها» ی قَبْلَ 
الاش بان تر الفغل أي الم الاك (عَلَى ایس بالكَفٌ) عَنِ 
الفغل (المَنْهِيَ) ذَّلِكَ الكَفتٌ عَنْهُ؛ٍ لأَنَّ الم بالشَّيْءِ يُفِيدُ اي عَنْ ترکه . 


= في ترکه وهو غيرُآثِم؛ لا ليس مُکلفا+ لأنَّ التکلیف لا يَحصلُ إلا عند مباشرة 
الفعل. 
أجاب: أنه الموشر ثم ومَلامٌ؛ لاد المفروض به ]ذا دخل وقت العأمور به أن 
يتليّسَ بفعله ولا يَتْرْكُهء فالملامُ على التسويف في المباشرة به والكففٌ عن فعله 
ما دام وقته قد دخل . 


A 


مسالة 
[التكليف مع عم الآمر 


053 


والمأمور بانتفاء شرط وقوع المأمُوربه] 


(يصح لیف و وَيُوجَدُ مَعْلُوما مور ار رق : أي عقب الأمرٍ 
المَسْمُوع الدال عَلَى اللّکلیف ب (مع علم الآمِرٍ ۲۷۳۷ وکذا المَأمُون) ابا (في 
الأظهر”" انیفاء زط وقوج) آي رط نوع التأثور به (عنة وفیم کنر 
رَجُلٍ بصَوم یوم علِم موه نه بل لامر قط أو لهوَلِمَأمُورٍ1. لايم 
من الامر ۰۳۱ فان عم في ذَلِكَ انتفاء شط فرع الصَّوْمٍ لاور بو : 
من" الحيّاة و نیز عِنْدَ وفیه. 


(خلافاً لماع الحَرَميْنٍ ور" في قزلهم: لا تخ اكليف 


)١(‏ القائل به هم الجمهور. 

زفق في (ط): زيادة لفظ (به). 

() الآمِر عالمٌ أنه سيموث قبل حصول الشَّرْطء أما المأمور فلا عم له إلا بتوقیفب 
عن طريق الوخي لب مثلاً. 

() في (ط) لفظ: (به) ساقط . 

() من بيانية ما بعدها بيان لبعض شروط التكليف وهي الحياة والتمييز» فلن الآَمِرَ 
عالمٌ بعدمهما عند وقت الفعل. 

(5) البرهان: ۰۱۲/۲ 


۳۹۹ 


مع ما در لانیقاء فَائِدَته20: من الطّاعَة(" أ العضَیان بالفخل أَوْ لك . 
وجيب : بوْجُودمًَا الم عَلَى الفِمْلٍ أو گر . 
ی : لأ یلم المَأمُود بشیء نَه کلف به عَقب ستاو 
لامر به؛ ال ین ن فعْلِه؛ لِمَوْتٍ قبل وق أو عجر عن . 
وَأجيت : بأنَّ الأَصْلَ عَدَم ذَلِكَء وبتقدیر وجوده لقع تن الانر 
الاك على یه - كَالوَكيلٍ في ال عَداً إا مات أَوْ عْزِكَ بل العَدِ ینقطع 
مس علم الَأمُورٍ حَكَى الآمِدِيٌ وَغَيْدُه الاتفاق فا عَلَى عَدَم م صكّة 
التَكْلِيفِ ؛ لائیقء فده المَوْجُودةٍ ال الجَهْلٍ بالعَزه9 . 


(۱) قالوا : لا تكليف بفعل یلم الآمِرُ ا رقت تتفیله سايق مك وخیبه قل :| 
مي ا که ا ر ا ده 
الغرض والحكمة. 

(۲) من بيانيّة لبيانٍ الفائدة من التكليف . 

(۳) معطوفٌ على قوله بعد المثن في قولهم. أي قول إمام الحرمين والمعتزلة . 

(4) أي أيضاً القؤل بجواز لیف مخالفٌ لقول إمام الحرمين والمعتزلة أَنَّهُ لايعلم 
الف أ مأموژ به بعد سماعه للکمر؛ لا قد یموث قبل روقك فعله آو یعمج 
فلا یهتم بالعلم به لهذا الاحتمال . 

(ه) نرد علیهم ونقول: يكلّفُ؛ لأنَّ الأصل عدم حصول ذلك. واذا مات أو عَجز 
ینقطم التکلیف بتعّق الأمر الحاصل به. 

() الاحکام: ۰۲۰4/۱ 
أي لا فائدة في تكليفه بالعزم على الفعل ما دام يجهل أنه غیر قادر على الفعل في 


وقته . 


۳۷۰ 


وَبَعْضٌ المتأرین) ال :بجوم بالزم ۳ الط . 


قَالَ : ما يَعِْمُ المَجْبُوبُ في الب من الرّنا علی أَنْ یمود یه قير 


القذرة عَلَيِْ فيص التَْلِيفُ عِنْدَهُ. 


ن 


وَجَعَلَ المُصَنَّْ صِحَمَهُ الأظْهر2". وَامْعََدَ في ذَلِكَ كما ار ال في 
5 ء (O‏ 
المُخْتَصَرِ ۱ - إلى قال مَنْ عَلِمَتُ بالعادة و بقَوّل المي و 


ر 5 ۳ ENE‏ 2 
نها تحیض في أَنْنَاءِ يَوْم مُعَيّن من رَمَضَان: هل بجب عَلَيْهَا افيتا حه 
بالضَّوْم؟ 


ال العَرَالِينُ في المُسْتَضْفَى”*': أَمّا عند المع له قلا يجب ؛ لان صوم 


بض لیم یر مور بو 


الما ءَ 


(0 


() 
(۳ 
63 
(0) 
(0 


وأا عِنْدنا: فَالأظْهَرُ وُجُوبة؛ لاد المَيْسُورَ لا ینقط بالمَعْسُور. 
وَوَجَهُ الایناو": أَنَهَا کلمت بالصّوْم مَع علیها ااه شرطو: من 
عن الحَيْضٍ جمیع م التهار. 


منهم مجد الدين ابن تيمية من الحنابلة في المسودة: ص ۰۵۳ 

أي قالوا يَعَمُ على الفعل» ولو كان جاهلاً بحصول الشَّرْطء وذلك تقدیر له 
سيوجدٌ قبل الفعل. 

حيث قال في الأظهر. 

رفع الحاجب: بن لش" 

الصّلاة على النَّبِي يل ساقطة من (أ) و(ب). 

المستصفى: ص۰۹ ولم أجد قول المعتزلة فيه. 

أي استناد المُصَّتّف واعتباره الأظهر الوجوب. 


۳۳۱ 


وَعَذَا مدقم : قد المُكَلّفَ به صَوم بَمْضٍ الیوم الخَالِي عَن 
إل 


معو م 


وَالتَّقَاءُ عَنْهُ جَمِيع اليؤم شَرْط لٍصَوْم جَمِيعِهِ لا بَعْضه انشا 

وَكَذَا ما له مُندفع: فَإِنَهُ لا یکمن يحم لزغ عَلَى تا لا وج شزرطة 
بتقدیر رُجُودو» ولا عَلَى عَدم مود ی ما لا قُذْرَهَ عليه بتقییر ۳ . 

فالصّوَابُ ما حَکوهٌ: منْ الاتفاق على عَدم الصّكّدَ9 , 

(أَمَا) النَكْلِيفُ بِشَّيْءِ (مَعَ جَهْلٍ الامر) اقا شووعه عِنْدَ وفیه : بأن 
يَكُونَ لایر غَيْرَ الشّارِع*؟ ‏ كَأَمْرِ التیتد عَبْدَهُ بحیاطة توب غَداً (فاتقَاق) أي 
من عَلى صکیه وَوْجُوده. 


HH #* #¥* 


00 أي استناده غير مُْلِم؛ لأنّها لما مرت بالصيام مع علمها بأنَّ الحيض سيأتي أثناء 
التّهار أنّها کت بالصّوم للجزء الخالي عن الحيض أوّلَ النهارء أمَا التقاء المستمة 
لآخر اهار کرو ایی الالال الوم » بل للاستمرار به . 

00( وهو وجو الحرم على أنه سیفعل سيفعل الفعل إن وجد شرطه فان مندفجٌ ومردودء فاته 
لا فائدة في العزم مادام المأمور أو الامر یعلم بعدم وقوع الفعل فهو كالعدم. 

(۳) وكذا في مسألة المجبوب لا ینفع العزم على أن لايعود إِلَيْه لو قدرت له القدرة 
على الرّنا؛ لأنَّ هذا العزم مع وجود الجب لا فائدة معه. 

(4) المحلّي جعل الصواب مع القائلين بعدم صحة الكليف . 

(0) لأنَّ الشارع هو ال فلا يوصفتُ بالجهل؛ لذا مكل له بالسيد إذا أمرَ عبده . 


۳۷۲ 


(لحکُم قذ يتَعلَّقُ بآثرین) اكير علی اتیب یرم الحَمْع) کال 
المذگی والمَیة فان كلا منهما جو رال کی جَوَارَ ای مد لعج 
عن خيٍقا"" ای رون وی 


و یرم الجَنْع بَيْنَهُمَا لِحُرْمَةٍ المي یت قَدَرَ على غَيْرًا. 
أو (أَو يبَاح) الجَمْع الو وَالتَيَمُم فاتهما جَائْرَانِ وَجَوَارُ ینم 
ند العَجْز عَنْ الٍضوء وَقَد ییا الجَنع یی انیم لوف بطء ال 
من الوضوء مَنْ عَعَت ضرورنه تخل الؤضوءء م رصا تلا لم بط 
المع » ا فائدته. 
وَيْسَنُ) الجَنع - كَخْصَالٍ کار ق الوقاع”» فا ابا وَاجبٌء 
الاسم ر وَوْجُوبَ الصَيام عِنْدَ العَجْزٍ 
(1) أي عن غير المذَكَاة فيَشمَلُ أيّ طعام غیر الميتَةٍ كالحُبز والوُرٌ وسائر الأطعمة 
المباحةة ومن جمایه غير آلمكاة لایس له كر المت مع ون يره مق ملكا 
آو طعام آخر یدفع به الموت . 
(۲) أي في نهار رمضان. 


۳۷۳ 


عَنْ الاغتانی» سن لجنع یا ما قَالَ في المَحْصُولٍ”" - فَيَنْوِي بل 
الكَمَارَة وان سَقَطَّتْ بالأولى . 

كَمَا ينوي بالصَّلاَةَ المُعَادةِ الفرض. وَإِنْ سَقَطّ بِالفِعْلٍ أَوَلاً. 

(و) قَذ یلق کم بآثرین فأْتر (عَلَى البَدَلِ كَدَلِكَ) أي فیخرم 
الجَمْع - کتزویج المَرأة من کف» إن كلا مهم يجوز الزویج من بدلا 
َن الاح ی :إن تر من الآخَرِ یرم الجَمْعْ بَيْنهُمًا: بأَنْ روج 
ماما زربا 

أ ينا اح الجَمْع - کسر العَْرَة بَوْبَيْنِ» َإنَّ کل مِنْهُما ب ج الستواييو 
اا 0 أي e‏ ام العف ا بان 

me‏ سال كار اليَمِينِ» فد کلا مِنْهَا اجب بَدَلاً 
عَنْ غَبْرِه - أَيْ إن لم یفعل غَبْرَهُ نها -کما ال وال المْصتب: له ارب 


۲۸۰/۱ المحصول:‎ )١( 

(۷) في(أ) لفظ : (أي) ساقط . 

(۳) في() لفظ : (أي) ساقط . 

(4) في () یزوج. 

(5) في() لفظ : (أي) ساقط . 

() في () یستر. 

(۷) لاد لظاهر من کلامهم وجوت فعل واحلٍ فیک ون الباقي سُتَة آو مندوبا نله 
وین بواجا انیب لق یل باتش هم 


۳۷ 


ی كلام الفُقَهَاء - أي تَظَرا میم لظایر(» 


وَإِنْ كَانَ السَحْمَيق ما تقَدَم": م E‏ نَّ الواجب القَدْرُ المع نها في 
ضِ وا أَيّ اا : 


ریس الجَمْع بَيْنَهًا -کمّا قال في المَخصّولِ9)_ 


۳۳۳ 


(۱) لأَنَّهُمْ قالوا الواجبٌ العمّقُ أو الاطعام أو الکسوة. 

(0) 2ن ۰)۲۱۳. 

۳( القدر المشْتّرك هو ایجاب واحدٍ من ثلائت وأ واحد منها یت یِتحقّنْ فيه هذا القدر 
المشترك . 

۰۲۸۰/۱ المحصول:‎ )٤( 


۳۷۵ 


ةودن 
فِمَبَاحِ ثِ]دَتِ لِالاوَلإِلَكر 
من لكريم 


زو 7 


[في الکتاب ومباحث الأقوال]" 


المشتمل علیها: من ال( اي الا والحَاصّ» وَالمُطلَقِ» 


ت وَالمُجْمَلٍ» وَالمیّن ونخوما. 


(الكِتَابُ) المُرَادُ به (القَرآن) 9): عَلَب لین ین الب في رف 


(وَالمَمِْيُ بو أي بالقرآن (هُ) أي في ص ول البق (للَفْظ لس 


على مُحَمٍّ يا ؛ للاغجاز بسورة مِنْهُ المُتَعَبّدُ بتِلاوَتِه) يَعْنِي مَايِضْدُقُ 


عَلَيْهِ هَذا من و شورة الْحَمْدُ * نی آخَرِ سورة لاس المُخْتّج 


)۱( 
2 
اضرف 
)€( 


(0) 


من الكتب الشسّبعة المؤلف منها جمع الجوامع . 

وهو هااتشقى بدلالة الالقاظ.. 

(من) هنا بيانيّة ما بعدها يبن المراد بما قبلهاء وهنا يبت بعض المراد بالأقوال. 
لأنَّ (ال) في الکتاب للعهد الذّهني» وإذا أُطلِقَّ الكتاب عند أهل اسع انتقلَ 
لدم إلى القرآن» وإذا أطلقّ عند النّحاة يراد به كتاب سيبويه» وعند الحنفية بُطلق 
على متن القدوري» وسُمّي قرآنآ؛ أنه من القزء أي الجمع؛ لأنَّهُ جاممٌ للأحكام 
والعقيدة والأخلاق والأخبار. 


لفظ (الجلالة) ساقط من (أ) و(ب) و(ج). 5 


۳۷۹ 


5 


باضه 2 جلاف المَعْنِيٌ لقن في اون الذین : : مِنْ دلول ذلك 
القانم بذاته اته تعالی(۲. 

وا حَدُوا القرآن -عع تَحصو۳ - بعا دورد ' من أَرْصَافه؛ لَِمَكِرَ 
-مع ت ضبط کر 2 


أي ما يصدق عليه التعريف السّابق هو المسمی قرآنآ وکتابا. 
قال: بأبعاضه؛ لا القرآن منه ما هو إخبارٌ عن الما 
المستقبل وليس كله يحت به للفقه. 

إنَّ أهل السُنّ والجماعة يُطلقونَ القرآن على كلام الله وکلاشه جل شّأنه - 
صفةٌ قديمةٌ بقدمه تعالى؛ والقرآن من كلامه تعالی . 

وما بين ايديا المكتوث اف الصاح والمحفوظ في القلوب والمقروءٌ بالالسنة 
هو دا على كلام الله التَّسي المتّصِففُ به ومنه القرآن فالقرآن عند أهل 
العقيدة وأصول الدينء يُطلق على الصفة القائمة بذاته تعالى الذي هو بسض 
كلامه النفسي. 

والمعتزلة يُنكرونَ الكلام لس يرون أَنَّ كلاه هو ما في المصاحف والقلوب 
والألسنة؛ لذا قالوا بحدوث كلايع تعالی» كما ذكرنا ذلك آکثر من مرة. 


شي؛ ومنه ما هو إخبارٌ عن 


في (أ) تشخيصه. 


أي إِنَّ القرآن علم على كتاب الله والعلم یشخص مُسمّاه فلا يحتاج إلى حدٌ 


ولا تعریف . 
الجار والمجرور لفان بقوله: (حدوا) أي حَدُوه بالأوصاف المذکورة بالتعریف 
مع أ لا یحتاج إلى التعریف لتشخُصّه. 


وأيضا التعريفث يُختاج یه ضبط أفراده» والقرآنُ مشتولٌ على كثرة من سوره 
وآیاته وکا مضبوطةٌ لا تحتاج إلى تعریف يحصرها . 


۳۸۰ 


ا باش یق الكام”" . 


و 


LÎ 
توي عا تا -بِالجُئولٍ عَلَى مُحَمنٍ الأحَاذيث عَيْرٌ‎ 


الدَانتة*”©2 وَالعّوْرَاةٌ الانجیل ملا . 


وَبِالإِعْجَازِ سا اٍظهّار صدق الجخ يكنذا؛» في دَعْوَاهُ الوَسَالة مَجَازا 


عَنْ اظهار عَجْرْ المُرْسَلٍ همع مضه" - الأَحَادِيثٌ الَبَانيَة كَحَدِيثٍ 
الصَّحِيِحَيْنِ «أنا عند ظَنَّ عَبْديْ ب بِيْ . ٠.‏ إلى آخره() وغیره" 
سوس يا ون رل رن ليه نضا - ؛ لاه المُْتَاجُ 


(۱) الجار والمجرور متعلعان بقوله (َمیر). 

0 آي إت التعریف بما اشتمل علیه من أوصاف للقرآن آتی به لا لیعّت» ولا غا 
كثرته» بل ليخرج الكلامٌ الذي لا يُسَمّى قرآناً كما سيذكره ف في المحترزات الآتية . 

0 لق القدسية فلا ی قرا ول کان معناها من اه تعالی بواسطة اي , 

(4) بلا ساقطة من (أ) و(ب) و(ج). 

(۰) أي أتى بكلمة للاعجاز بسورة. . .الخ» هي عبارة مجازيةٌ عن قول: ان مُعارضيه 
عَجزوا عن أن یأتوا بشيء مثله ولو بمثل أقصّر سورة. 

0( البُخَارِي في التوحيد» باب قوله تعالی : « یوم هتشک ۱(4 ۰6۸0 
ومُسْلِم في الذکر والدعاء» رقم: (۰)۶۸۰۱ 

0 مثل حديث: «الصّوم لي وأنا آجزي به»» ویْل: «يا عبادي کلکم ضا الا من 
هديته» . . الخ . 

(۸) آي أَنَهُ آتی بالتعریف بقوله: (المنرّلٌ للإعجاز) اللام سببيه» مع أنه أنزل للعمل 
بأحکامه والخلق بادابه لا للاعجاز فقط . ۳ 


۸۱ 


و 5 85 
تج کی ا E‏ 
۳ 


أي سورع كاتا ین جییم سوه - حِكَايَة 
لاف ما تع به الاعجَاژ الصَادق بالکزثر 9% : آفصر سُورة. 

لها فيه قَزها من غَيْرهَاء بخلاف ما دُونهّا٩۲.‏ 

وفاندته كما قال(6- دقع ایام الَارة [4/1 ؟] بذونه : أن الإِعْجَارَ 
بکل القَرآنٍ فَقَط٩.‏ 

ات 0 اي ابنا: شا لتكلا وور كا قالح هذه 
«الشيّخ والشَيْحَةٌ إذا نیا فَارْجُمُوْهُمَا ات9 


= کر الب في تخصيص الاعجاز بأنَّ هناك أَدلّةَ أخرى فيها أحكامٌ وأخلاقٌ 
وآدابٌ ولكن الإعجاز: هو الوصت الذي يميّرُ القرآن عن بقية الکلام. 

(۱) ولو كانت قصيرة كالكوثر أو الإخلاص. 

(۲) أي التّحدي حصل بقوله: ْنأ ببُورَوَيّنِمَئْي» الصادقة بالكوثرء ولا يراد 
بذلك تعيين السورة بل التّحدي بها وبقدرها من بقيّة القرآن . 

() في (): فالكوثر» وعلى هذه النّسخة تکون (الكوثر) مبتدأ» والخبر قوله: (أقصر) 
وعلى ما ثبت تکونْ لفظ أقصر نعتاً للکوثر. 

(6) أي ما هو أقل من سورة الكوثر قد ينطق بها العربیْ وليس فيها اعجاز . 

(ه) أي فائدة النصيص على أقصر سورة- أي على الأقل . 

(5) أي الشّبكي في منع الموانع 

(۷) أي أَنَّهُ لو لم يأتِ بقوله للإعجاز بسورة منها؛ لحصل وَهمٌ بأنَّ الإعجاز لا يكونُ 
إلا بالقرآن كله فقط . 

(8) أي جاء قیذٌ ابو بتلاوته لبُخرج ما کت تلاوته» ولو بقي حُكْمُه فإنّه ليس 
ُرآناً إذ لا عبد إلا بما بقي لفظه ولم يُنسخ أبداً. 

(9) الشافعي في مسنده: ۱/ ۰۱۲۳ ومالك في الحدود باب ما جاء في الرجم : = 


YAY 


قال م۱ ڪه انا قذ قَرَأَنَامَاء واه الافعی "۲ وَْير. 


وَلِلْحَاجَةٍ في انز إلى |خراج ذلك" راد المْصَت عَلَى غیره: 


۳ 


المْتَعيّدُ يادوت َِنْ كَانَ من ن الگشگام وَهِيَّ لا تخل الخدود. 


(۱ 


( 0۱۵۰ والنّسائي في الحدود باب تثبیت الرجم: (۷۱۵۷) وغیرهم. واسناده 
مسح 

هو آشهر من أن يعرّف» عمرّ بن الخطاب بن عبدٍ العرّى بن رباح بن عبدالله بن 
فرط بن ذراع بن عَدي بن كعب بن لؤي بن فهر بن النضر العدوي» لَه الفاروق» 
يجتمع مع التي بلا بکعب بن لؤي» خليفةٌ رسول الله الثاني» توفي سنة (7'ه)ء 
طبقات الشافعية: ص 1١‏ . 

تقدمت ترجمته في .)17/١(‏ 

أي إلى إخراج المنسوخ تلاوثه من تسميته رن زا هذا القيد. 

في (أ) و(ب): وبالتلاوة. 

من شروط ص20 التعريف عند المناطقة أن لا يكونَ ضِمْن الّعریف الخکم؛ لأنَّ 
الحكم على الشيء يكونٌ بعد معرفته فهو متوقّتٌ على التعریف» وعند ذلك 
سيكو التعريفتٌ متوقفآ على الحکم» فیح الور الممنوع وهو توفت الشيء 
على نفسه» مثال ذلك : أن تعرف الفاعل بأ الاسم المرفوع الذي يأتي بعد الفعل» 
فالرّفع حكمٌ للفاعل فلا يَدخَلُ في التعريف؛ لأنَّ المطلوب أن نعرّف الفاعل ثم 
تحکم عليه بالّفع ؛ لأنَّ الحکم على الشيء یکونْ بعد معرفته» وهنا التلاوة للقرآن 
حكمٌ له فلا ينبغي إدخالها في تعريفه. 


YAY 


(وَمِْهُ) أَيْ من القَرْآنِ (البَسْمَلةُ أَوَلَ کل سورع غَيْرِ راو عَلَى الصّحيح)؛ 
لها مرک بط السُورِ في مصَاجف الصَّحَابَةٍ - مع باتهم في أن 
لا یتب فیا ما یس نة مگالبو حَتّى لفط الک . 

وقال القاضي بو بكر البَاقِلآنِي وغیزه: لَيْسَتْ منه في ذَلِكَء وَإِنّمَا 
هي في الفاتحة لإبتدَاءِ الكتاب على عانع الله في کید . 


(۱) اتفق العلماء على أنَّ البسملة في سورة النمل ۳۰-۲۹ وهي قوله تعالی ویس 
لایر © سوام رازن یی ۰4 ها من القرآن . 
كما اتفقّ العلماء على انتفائها من أول سورة براءة؛ لأنّها نزلت في حالة غضب ربانخ 
على من نقض العهدّ مع رسول الله ل . 
ولکنْ حصلّ الخلا في وجودها في أوائل الور هل هي آيةٌ من الشور التي 
بعدهاء أو هي آيةٌ مستقلةٌ عا بعدهاء أو هي ذكر فاصل بين السورتين؟ 
فذهب الجمهو إلى الاول وذهب مالك والأوزاعي إلى نها لا ستفتح بها في 
الفاتحة ویستفتخ بها في بقية السُور في غير الصّلاة؛ لأنّها ليست آية . 

(۲) راجع كتاب الاستذكار لابن عبد البر: ۱۱۹/۲- ۰۱۲۹ تجد الخلاف في 
مشروعيّتها ومشروعية الجهر بها أو الاسرار» وياليته قال: سُنَُ اللهء بدلاً من 
عادة الله؛ لأنَّ العادة لا تليق بالله تعالی . 


۳۸ 


مه سو لتا تا الکّب بها . 
وَفِي غَيْرٍ الفاد تح(" لِلْفَصْلٍ بين السُوّر . 
ال ابْنُ عَجَا س «کان رَسُولُ الله كل لیف فصل السّورَة حى تَنزلَ9© 


عله بشم الله لخن مَنِ الرحیم» واه كر ماك متو 


وَهِي مه في آاء ال (جمَاعاء ویس مه َو با ؛ رولا بلقل 
لي لا تتاسبه* البَسْمَلَةُ اسب للرخمة والرفق. 

(لا ما نقل آحَادا) فرآنً - کآنمانهما - في قراعع ( والسّارق وَالسَارِقةُ 
قَافْطَعُوأ یانما 6 [المائدة: ۱۳۸ ف َس من الشرآن (عَلَى الأصَّحٌ)؛ لا 
لقن لإغجازء" الاس عَنْ الإنْيَانِ بي فص سور توق داي 


)١(‏ في (ط): وفي غیرها. 

(۲) هو عبدالله بنُ باس بن عبد المطلب القرشي الهاشمي؛ حَبْرُ الأمة» صحابيٌ 
جليلٌ» وَلِدَ بمكة المكرمة قبل الهجرة بثلاث سنوات» روى أحاديث كثيرة عن 
رسول الله يل كان من المجتهدین» كف بَصَره» توفي في الطائف عام(۱۸ه)۰ 
الأعلام: ۶/ ۹۵. 

(۳) في (أ) و(ب) و(ط): (ینزل) بالياء. 

(4) آبو داود في سننهء في الصّلاة» باب من جهر بالبسملة: (11۹). وقال |سناده 

)6( في (أ) و(ب) : یناسبه . 

(7) في (أ) لاعجاز. 

(۷) في (أ): (بتوفر) بالباء. 

)۸( أي الراجخ أنَّ ما تقل أحاداً لا یی قرآناً؛ لا الدواعي متوافرة على بقل القرآن 55 


۳۸۰ 


د ان من کڈ اہ مت أ قل تابي و ر الأو ول 
لِعَدَالَِ تأقله“ وَيَكْفِي اف فيه 

(و) القرآءاث ال زو هل السَبْعَة ا عرو كك وتان 
وَابْنِ كثير © وَابن عار" ۰ ¢ وعاصم( 3 a E RES‏ و رت 


تواترا» والآحاد منها لها حکم الحديث الغ E‏ الموضتح للآيان 

نسبَةُ آبو بكر الباقلاني إلى قوم من الفقهاء وا کے ام بود ا 
۱ 

في (ط): ناقله. 

أي يكفي كونه في العَضر الأول متواتراء ولو تحولّت روايئه بعد ذلك إلى نقلهٍ 
احادا. 

هو أبو عمرو بن العلاء» شيخ الرواةء وهو زيان بن العلاء بن عمار المازني» 
المصري المتوفي سنة (۱۵۶ه)» مناهل العرفان: /١‏ ۳۲۲. 

هو نافع بن عقية بن سالم بن نافع الدوسي» أمير البحرین والبصرة ترف سنة 
(159ه).» تهذيب التهذیب: 1۰۲/۵. 1 

في (ج) و(ط): وا كثير وعَامرء وفي (أ): وان ير وعَاضِم . 

وابنْ كثير هو إسماعيل بن عمر بن كثير القرشي البصري الدمشتی» أبوالفداء 
حافظ مرخ له مصنفات منها : البداية والنهايةء توفي سنة (AVY)‏ الأعلام: 
۳۱۷/۱ 

هو عبلالثهبنْ عامر اليَخْصّبِي الشامي, وهو من التّابعيين توفي بدمشق سنة (40 ۲ه)* 
مناهل العرفان: ۱/ ۰۳۲۲ 

هو عاصم بن أبي النجود أبو بكر الأسدي الكوفي. ۵ شيخ القواء بالكوفةء وال 
الثراه امه جع بين القصاحة والنقان والكتحرير والكجريدء توفي سنة (۱۲۷) 
شذرات الذهب : ۱2۵ 


۳۸۹ 


و » والکایت( (مُتَوَ کواترة) مسن الب ي" إِلَينَا ‏ أي نقلهاعنه 
جَمْمٌ ْنع عَادةَتَوَامؤْهُمْ عَلَى الكَذِب لوهم و وم جر 1 
(قبل) نت ات ان الحاجب* (فیما لسن قیسل الأذاء) أي فما 
عفن فاد : بن كان ی نط ی دونه تسب بمتواتر۳۳. 
وَذَلِكَ «المَدّ) وتات زيدَ فيه - ملک 8 ول العو ره 


5 459 8 2 ۱ : السَوءه 
لم قر لمن نخو جَاء و أَنْرَلَء راون(" في تخو: 


الوا ون واي ؟ في“ نخو: جيء» کے اش کم » آز قل من 

(۱) هو حمزةٌ بن حبیب بن عمارة بن |سماعیل الكوفيء أَحَد القراء السّبعة ولد سنة 
(۸۰ه) آدركٌ الصحابة» توفي سنة (۱۵ه) بحلوان؛ شذرات الذهب : ۰۲۰7/۱ 

(۷) هو علي بن حمزة بن عبدالله الأسدي الكوفي» المعروف بالكسائي» أبو الحسن 
مقری» نحويٌ» نشأ بالكوفة» واستوطن بغداد» توفي سنة (۲۸۰ه)۰ شذرات 
لدی ۲۳۲۱/۱ 

۳( كله ساقط من (أ) و(ب) و(ج). 

5( لفظ (جرا) ساقط من (ب) و(ج) و(ط)ء أي کل جيل له بهذا العدّد. 

۰۹۱/۲ رفع الحاجب عن مختصر ابن الحاجب السُّبِكي:‎ )٥( 

(3) ابن الحاجب لا يشترطٌ في أداء اللّفظ من مد أو إمالةٍ أو تخفيفٍ همزة أن يقل 
تواتراة ويُطلِقٌ على اللفظ : قرآنآ» ما دام اللفظ يؤدي المعنى المراد منه» ولو 
خلا من مُراعاة هيئة اللفظ . 

0) أي مُمَدُ قدر ألفين- من للمُتٌصِل بقوله: جاء» وللمنفصل بقوله: وما أنزل. 

(۸) أي يُمَدُّ قدر واتین - مُثَّلَ لمّصل بقوله: السوءء وللمنفصل بقوله: قالوا أنؤمن. 

(9) أي یمد قدر ياءين ‏ مَل للمُتٌصل بقوله: جيىء» وللمنفصل بقوله: وفي أنفسكم . 


(۱۰) لفظ (في) ساقط من (). 


۳۸۳۷ 


دك بیضف أَوْ أَكثَر منه بیضفب» أو وَاحِدِء أو انين : طرق للْمَرَاء. 
(وَالإمالةِ”" اي هي خلت الأْصل"۳: مَح انح مخضّة أو بَيْنَ بَيْنَ: 
أن کی الکو ب مال - اقا تخر اكشرة علی وه شرب یناه 
أذ ی الک ١‏ 
(وتخفیف الهَمْرَّ) الي هُوَ علاف الاأضل مِنْ التَخقیق): 


تاه نف داح 4 وادالاً نخو: بيو 24 وَتَسْهيلاً تخو : 


0 أي منهم من یمد بقدر ألفين أو واوين أو یائین» ومنهم من یمد ما ذکر بالف 
ونصف. أو باثنين ونصف. أو يُمدٌ بواحد أو بأربع» خلاف بينهم . 

(۲) الاماله: أن تنحني بالفتحة نحو الألف» وبالالف نحو الياء» ثحو موسى» يصير 
موسي؛ وهوی؛ یصیر هوي» شرح ابن عقيل : ص۱۸۸ ۰ 

(۳) إذ الاصل في اللّْظ عدم (مالعی وقد بيّنَ الأصل في اللفظ أن يُنطق بالفتح 

والألف» والإمالة قد تكون مخضّة أي الفتحة تكون كَسْرة محضّةًء والألف يكون 

ياء» وقد يكون النطق بين كونها فتحة وبين كونها كسْرة. 

الاصل أن ينطق بالهمزة دون تستفيف. 

وتخفيف الهمزة لأنواع أربعة: 

بل خرکتها إلى السّاكن قبلها. نحو: قد أفلح المومنون . 

ب - بالابدال : نحو یومنون» تصیر واوا يُومنون. 

ج ‏ بالتسهيل : هو الط بين مخرچها ومخرج الحرف الذي فيه حركتها. مثل : 

آینکم. 

د إسقاطها: مثل: قد جا آجلهم. 

فهذه الأمور من المدٌ والإمالة لا يرى ابن الکاجب اشتراط نقلها آحاداً. 


~^ 


لق 


۳۸/۸ 


لہ 4 ۰ وَإِسْقَاطاً تخو طجآ كَبَلُمْ 4 . 
(قال و شام : وَالْأَلْقَاظِ" المُخْمَلَفٍ فيها بَيْنَ القَرَاِ) أي كما 
َال المُصَّئتُ ‏ في آداء الكَلِمَةء يَحْنِي غَيْرَمَاتَقَدَّّ: كَألْفَاظِهمْ فِيمًا فيه حرف 
مُشْدَّدُ تخر ایا تب €[الفاتحة: ه] بزیادة عَلَى أَكلّ مدید : من مُبَالَعَقَ 
زرط وَغَيْدُ ان الحاجب وبي شَامَة لم يتَعَوَضُوا ما ال2 . 
وَالمُصَنّفُ وَافَقَ عَلَى عَدَم وار ا ول“ ورد في تواتر ان( 


وَجَرَم بتراثر لك بأنوَاعِه لابق" . 


)١(‏ في (ج) و(ط) و(ب): آینکم. 

(؟) هو عَبدٌ الرحمن بن اسماعیل بن إبراهيم المقدسي الدمشقي» آبو القاسم شهاب 
الدین آبو شامة مور محدّثٌ» باحِثٌء أصله من القدس: ولد في دمشق وبها 
نشاً ولب آبا شامة لوجود شامة کبیره فوق حاجبه الأيسّرء توفي سنق(1۵ه) 
البداية والنهاية : ۲۵۰/۱۳ 

(۳) لفظ (والألفاظ) معطوفٌ على المدّ» فالشّبكي يرى أنَّ ما هو من قبیل المد والإمالة 
وتخفیف الهموه لا #شعرط تفه آلینا تواترآن وآبو شان رئ ان ماهو من تل 
المد والامالة وتخفیف الهمزةء والألفاظ المختلف فیها بين القرّاء كلها لا حاجة 
إلى نقلها تواتراً. 

(4) أي غیر هذين من الأصولبين لم يستئنوا هذه الأربعة من اشتراط کون القرآن منقولاً 
تواترآ» بل أَطْلَقُوا ذلك في تعریفهم للقرآن بان بقل تواتراً دون استثناء . 

(5) السُبْكي واف أبا شامة في عدم اشتراط نقل المدّ تواتراً. 

() وتردد الْبَکي في الإمالة هل يُشترطٌ نقلها تواتراً. 

(۷) أي أنَّ السْبکي اشترط في تخفيف الهمزة التواتر. 


۳۸۹ 


7۳5 مت ان وا فا عا دم 
۵ مقا نقله عن أبى شام - المُعََاولٍ بظاهره لما بل مع 
زیادة و ون سيم 
عل أذ آنا شامة لَمْ برد دج جَمیع الالْاظ 9 ؛ إِذْ قَالَ في کتابه المُرشدٍ 
الوّجيز «ما فوع الي جتان شري المَُرِئِينَ ری : من أن 
القراءات السَب مد را نقول يوَفيجًا انتقث ث الطؤقٌ عَلَى نقله عَنِ القَرَاءِ البق 


2 04( نيه له ۰ 


ره لشفل تور النقيها نسبته في بَعْضٍ الطرْق . 


e f 


وَذَلِكَ مَوْجُودٌ في کب القراءات لا سيّمًا کب المَغَارِبَةٍ وَالمَشَارقَةٍ 
تما تین في مَواضع كَثيرَةٍ ۷( . 


(۱) أما ما زاده آبو شامة على ابن الحاجب فاد الشْبكي رجح توائره . 

(۷) أي الشّبكي عندما نتب إلى أبي شامة أنَّ الألفاظ والکلمات التي اختلفت القراء 
في أدائها ليست مُتواترة . 

(۳) أي أنَّ ظاهرَ ما نقلهُ المَْتّف عن أبي شامة أنه لايّرى من لزوم نقله متواتراً ‏ الثلاثة 
السابقة - (المدّ والإمالة وتسهيل الهمزة) أَنَهُ يقول بذلك» مع زيادة ما یختلف به 
القراء . 

RET (0‏ امسر سم AREN‏ جه بالق الذي 
یش لاخ عن المرشد» فليس كما عب عبر صاحِبٌ المئن بقوله : والألفاظ 
لت فيها بين لاه الذي يفهم منه جميع الألفاظ المختلفة فيه امن خلال 
ال الاستخراقية في الالفاظ» ومنها الألفاظ المختلف في نقلها عنهم . 

(5) في (): بقيت. 

(0) لم أغثّر على كتاب أبي شامة (المرشد الوجيز) ولكن نقل عنه ذلك الزركشي في 
البحر المحيط: ۰۲۱۰/۲ 


۳۹۰ 


وَالحَاصِلٌ : آنا لا رم ارات دفي جو الط وا ها جين 
القراء -أَيْ بل منها المترا - هراق الطرق عَلَى تقْلِهِ عم وق 
المُتوَاتِرٍ - وَهُوَ ما اختلفث فيه بالمَعتى الاب . 

وَهَذَا بظَاجِرهٍ تاو ما لس من قبیل الأداءِ وَمَا ُو من قبییی ون 


و خم و مج 


حَمَلَهُ المْصتف عَلَى ما هو من قبیله كَمَا َد . 


(۱) تحریرالمقام: إنَّ ظاهر ما نقلّه الشّبْكي عن أبي شامة أله يرى الألفاظ المختلف 
في آدائها عند الفَراء هي ليست متواترة» وما لم تختلف فیها فهي متواترة» أما 
الثلاثةٌ قَبْلها فهي غيرٌ متواترة حَصّلَ في تلها خلافٌ أو اتفاق. 
ومن خلال نص أبي شامة يتضح أَنَهُ يرى في الأربعة: الممَدّء والإمّالة» وتشهیل 
هن والألفاظ المتختلف في أدائهاء ری في الجميع أن ما نت الق على 
لها من هذه الأربعة عن الراء فهيَ مُتواترة» وما ات الرق في نقلها نم 
فلیسشت مقؤاترةة يمري في ذلك ما خن من تیل نومه لبي من فد 
ولا تلفت إلى ما صَنْع الک من تخصيص ذلك بالرابع فقط. 
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(وَلاَ تجور القراءة بالشَّاد) أي ما تقل فرآنا آحَاداً لا في الط لاة 
ولا ارجها؛ بتاء عَلَى الآصّحٌ المُتقَدّم0©: أَنَّهُ تین من الشرآن» وتبطل 
السَلاة به إن غَيرَ المَْتى» وَكَانَ قار عَامِداً عالما کما قَالَهُ النّوَوِيُ في 


فتّاویه۳). 
0 خآ (o) ez‏ 


.)۲۸۰/۱( في‎ )١( 

5 في النسخ : قارثه. 

(۳) فتاوى النووي: ص4 ۰۱۵ ويُنظرُ الخلافٌ في المُغني لابن قدامة: ٠١١/۲‏ . 

)€( هو يعقوبُ بن إسحاق بن زيدٍ الحَضرميٌ البصري» ای حك ]اك 2 العّشرة» 
ولد سنة (۷١١ه)»‏ ووفاته بالبصرة سنة (۲۰۵ه) كان إمامّها ومقرء‌ها» من بيتِ 
عِلْم بالعربية والادب. الأعلام: ۸/ ٠۹١‏ . 

(۰) هو يزيد بن القعقاع» مولى عبدالله بن عياش المخزومي» ويُعرفٌ بأبي جعفر 
المدني» أَحَدُ القّراء ار من الابعينء كان (ماع أهل المدينة في القراءة» توفي 
سنة (۱۳۳ه). الأعلام: ۸/ 185. 


YF 


لب" - فَهَذِهِ ات تَجُوز القراءة با (وقاقا لبوي والشب: 
الإمّام) ولد المْصَتب؛ لها لا تالف ون" سم السَبْع من رازه 
وَاسْتِقَامَةِ الوجه في العربيّة» مواق 1۹ المْصحف ب ال 

ولا یَضوٌ في العَرُو ای الب عَدَمُ ذکره خلفا تِن تاه كما 
قال ال 2 مِنْ القراعات التّْعةٍ؛ إذْ لَهُ في کل حرف موف مهم 
ون اجْتَمَعَتْ لَه مه لیس لِوَاجِدٍ مِنّْهُمْ فجعلث [/۲۰] راء تَحْصّهُ. 

(وَقِيلَ) الَا (ما وََاءَ السَبْعَةِ) کون الا من لا تجوز اقرا 
با عَلَى هَذَاء وَإِنْ حکی البَعَوِيُ الاتقاق عَلَى الجواز غَيْرَ صرح بحَلف 
ما تَقَدّمَ . 


(۱) هو خَلفُ بن شام بن طالب بن عزاب» أبو مُحَمد البژاره المقري» أحَدُ القُيَاء 
العشرق كان عالماً عابداً» سَمِعّ من مالك توفي سنة (۲۲۹ه)ء الأعلام: 
۲ 

(0 في (ج) و(ط): الثلاثة. 

(۳) هوالحسنٌ بن مسعود بن محمِّدٍ البغوي الشافعي» الملقب مُحيي السنة» المعروف 
بالفرًاء» من آشهر مُصنَمَاته: معالم ازيل في التَفْسيرء وَشرَح السُنَّه وغیرهماه 
توفي سّنة (517ه)ء طبقات الشبكي: ۰۲۷۲/۹ 

4 المضْحَففُ الإمامٌ: هو المضکف الذي أُقِدَ في عهد سيدا عُثمان هه وَعَمِلَ لا 

(5) أي أنَّ الشبكي نسب إلى البَعَوي القَوْلَ بجواز القراءة بقراءة الثلاثة مع أنَّ حلفا لم 
يَذكُره البَعَويء وسّوَّعٌ ذلك للمصتّف ذِكرَه مع الإثنين هو أنَّ قراءَئَهُ مستمَدّةٌ من 
التّسِعةَء فهو مذكورٌ حکما؛ لأنَّ هذا ای صَّيّر له قراءَةٌ خاصة . 

(7) في (أ) (یجوز) بالیاء» نسَبّه إلى أبي حيان» تشنيف المسامع: ٠١١/١‏ . 


۳۹۳ 


eh‏ ِجْرَاؤٌةُ مُجْرَى) الأخبار ال َاد) في الاختجاج 
لاه قر عن اي لین با شود 


یم( 
خبریته ‏ '. 


رالتاي : -وَعَلَيْها" بَعْضٌ صاب - لا مشي بوه له رک د ا 


ولم بت کت (e‏ 3 قر‌آزیته . 


بقرّاءة أَيْمَائَهُمًا. 


الشَافقة 20 بلرَاءة مابات قال المْصَتّف: كَأَنَهُ لک 


زفق 


( لفظ ر 


وعلی ال : اختجاج کی ین ای" عَلَى قطع یمین التارق 


ولا ای وجا لايع في صّوْمٍ کفارة امین الَذِي هُوَأحَدُ قولن 


3 صح الذّارة قطُن 

أي إن لم تعر القراءة لاد ُرآناء فاتّها تعتبه بمثابة الحديث الاحادی. ما دامّت 

لت عَن التي يي ْمَل بها؛ لأنّها قد تكونُ موضتَحةٌ للكتاب كالسئّة . 

في (ط) : (علیه) بدون واو الحال. ۱ 
منهم البويطي» تشنيف المسامع : رك 

في (ج) : (يثبت) بالیاء. 

لا ايسفن لح ترضح القطلع من شل الي ی 

جواب سؤالي» لماذا احتج لبعض بالقراءة الشَّاذة في قراءة آیمانهما؟ ولم یحتج 


بها في قراءة متتابعات» الذي هو أحد رأبي الشافعي. وهو عدم وجوب التتابع» 
والآخر الوجوب؟ 
فأجاب: بما قالّه الشبكي نفشه بحديثِ عائشة الدّالَ على أنَّ متتابعاتٍ لم تبق 
قراءة» بل سقطت وشسکت. 

۳۹ 


ِسْنَادَهُ عَنْ عَائْضَةَ ج إذ قالت7" «ترَلث قَصِيَامُ لائ ام ماباب فَسَقَطَتْ 


اعات . 


(۱) لفظ: (إذ قالت) ساقطة من (أ) و(ج) و(ط). 
وهي أمٌ المؤمنينَ عائشة بات أبي بكر الصَّديقَ» زوج اي بيا عَقَدَ عليه ا الي يلل 
بمكة قبلَ الهجرة بسّنتين» وهي بنثُ ست سنوات» ويّنى بها في المدينة المتوّرة 
وهي ابنةٌ تسع سّنوات» توفيت سنة (1ه)» ذفنت بالبقيع» وصلَّى عليها أبو 
هريرة» الاستيعاب: 5/ ۰۱۸۸۱ 


hi hk : سنن الدراقطني» في الصيام‎ E 


۳۹۰ 


(وَلاَ یحور وُرُودُ ما لذ مَعْتَى له في الکتاب وال خلآفاً لِلْحَشُويةِ)”©» 


في تجویزهم ورد ذلك في الكِتّاب. 


00 


و۵ 
02 
25 


َانُوا؛ لوْجَوْدِِ فيه كَالحرُوف المُقَطّمَةٍأوَائلَ السُوَر . 
وفي لس بالقیاس عَلَى الکتاب"۳. 
وه دالوف أَسْمَاءٌ لِلسّوّرِ کطه ویس . 


وسوا حَویة: من قَوْلٍ الحَسَنِ اضر *» لما وَجَدَ كَلامَهُمْ سَاقطاً 


هم جماعةٌ من أهلٍ الحديثِ» أدخلُوا الاحادیت التي لا ضلّ لها مع أحاديث 
رسول الله ية يرون تجسيدَ الأله ويُثبتونَ الجشميّة لله تعالی» وأجْرَوا الآياتِ التي 
تدلٌ على ذلك على ظواهرهاء الملل والتحل للشهرستاني بهامش الفصل لابن 
حزم: ۰۱۱۱/۱ 

في (ط): ورود في ذلك الکتاب. 

أي يوجدٌ عندهُم في السنّة ورود آلفاظ لا معنى لها قياساً على حروف أوائِلٍ السُّور. 
هو الحسن بن أبي الحسّن» اسمه سار آبو سعيد من أئمة التابعين» ولد بسنتين 
۳ عم سوه توفي سّنة (١١١ه)ء‏ شذرات الذهب: ۱/ ۰۱۳۰ ولريب 
التهذیب: ۲۰/ ۲۱۳ 


۳۹۹ 


وَكَانُوا يَجْلِسُونَ في حَلْقَتِه أَمَامَهُ ‏ رُدُوَا مَوّلاء إلى خشی الحلقة أي جَانِبهًا 
(ول) يَجُورُ أن َر في الکتاب وال (ا عى به خر اهر إل بدَلِيلٍ) 
ین المُرَادَ من“ كما في العام المخْصوصٍ تشر (خلافا لمج 
في تجویزهم ورود ذَلِكَ من یر دلیل؛ یت َانُوا: الا بالات وَالأَخْبَارٍ 
الظاهرة في عقّاب عصَا:( المُؤْمنِينَ نایب قط ؛ ناء عَلَى مُحْتَقَدِهِمْ ل 
المَعْصِيَة لا تضر مَم لایمَان . 
وَسْعُوا رجتة لوزجانهم أي تأجیروم لها َنالاغر 
(َبقَاءالُجْملٍ) في الكتّاب وَالسَِهِ بء عَلَى الأصّحٌ الاتي: مِنْ وه 
فیهما" (غَيْرَ یرت مین أي" عَلَى إِجِمَالِهِ : بآن لم ينصح ح ار مه ی وَدَاتهِ وك 
(أَقْوَالٌ) : 
أحَدمَا: لآ. . . ؛ لاد الله تعالی": أَكْمَلَ الدّينَ تنل وقابه لقزله 


)١(‏ لفظ: (منه) ساقط من (ط). 

(؟) هي فرقةٌ ضَالَةٌ وا بذلك» إما لام يؤخّرون العمل عن القَضُد والدّبّة؛ لاد 
الإرجاء هو التأخی أو لام يقولونٌ لا تشر مع الایمان معصيةٌ؛ كما لا تفع 
مع الكُفرٍ طاعةٌ مع إرجاءه؛ اي إعطاءه ارجا أو لأَنَهُمْ يؤْخُرون الحكم على 
مرتكب الکبیرق هل هو من أهل الجنة أو من أهل النار إلى يوم القیامة؟ الملل 
للشهرستاني: ۰۱۸۲/۱۰ 

(۳) لفظ : عصاة ساقط من (ج). 

(4) أي في الکتاب والسنة. 

(0) لفظ : (أي) ساقط من (أ). 

(0) لفظ : (تعالی) ساقط من (أ) و(ب). 


۳۹۷ 


ت أ ملت کک ديك € [المائدة: ترا" 

نیا تعم.. . قَالَ تَعَالَى في مشاب الكتّاب ايشم وی إل 
یا رم 

ودا بت في الکتاب یت( في الس 2 لِعَدَم القَائِلٍ بلفزق يَتهُمَاء 

(تَالتها : الأصَحُ لا ین یقی) المُجْمَلُ (المُكَلَّفُ بعغرفیه) عَيْر مُبَيّنِ؛ 
لِلْحَاجَةٍ إلى بیانه حَذَرا من اليف بما لا سا" . 

بخلاف غَيْرِ المُكَلّفِ بمعرقَي! © عَلَى أن 
به - كُمَا في البْرْهَان . 


صَواب العبَارّة -بالعمّل 


فو کک ورن ۷ ای ا a‏ ری جم 5 1 
وفي بَعض نسَخه -بالعلم به- وهو تخریف من ناسخ مّشی عليْهِ 
المْصتّف؛ اد وق له من غیر تم . 


(۱) _الوَّفُ على قوله تعالی (إلا الله) ليل الملف المفوّضَة لمل هذه الآيات من 
المتشابه» حيثٌ قالوا: نو به» ولا نخوضن في تأويله وتفسیره؛ لأ يجنا إلى 
النّجسيم لله تعالی» والله مه عن الجشميّة . ۱ ١‏ 
أما لت : فَإنّهُم اضطدُوا إلى التأويلٍ أمام المجسّمةٍ المحتجّينَ بالآيات ال 
على الجسمية» أخذاً بقراءة الوقف على قوله تعالی: یره نایار ومون 
الموولة. 

(۲) في (ب) و(ط): ثبت 

(۳) هو رأي الجمهور من الشافعيّة والحنابلة وغیرهم تشنیف المسامع: ۱/ ۰۱۵۷ 

(4) _ لفظ (بمعرفته) ساقط من (ط). 

(6) البرهان: ۰۲۸۵/۱ 

0 لمْصتّف جح عدم بقاء ما هو مُكلّف بالعمل به من لنْصوص مُجْمَّلاً دون بیان ؛ - 


۳۹۸ 


(وَالحَقُ) كَمَا اخْمَارَهُ امام الوَاذِيَ و عم( الأَدلةَ الق ۱) قد تفِيدٌ 
القن بانضیتام وار أ رد یلاع 2 كما في آد 
ونخوها : فَإِنَّ الصَّحَابَة عَلِمُوا مها المُرَادة بالقرائن المُشاهدی وَنخن 
علمتاها بوَاسطة نقّ تَلْكَ القراین لین ا 

اندفع توجیه مَن۳ آطلن: أَنَّها لا تفید لقن بانتفاء العلم بالمرّاد 
مها 


0 
0 
o 
4 
۳ - 


= لاد التُكليف بالعمل به مع إجماله. وعَدّم إدراك المراد من تكليفٌ بالمحال؛ أو 
بما لا یطاق . 
والشبكي جاءً في عبارته : (لا يبقى المُكَلّف بمعرفته) وفي بعض نسّخ امن (بالعلم 
به) وکلاشُما فبهما تحريفت؛ لأنَّ التكليف يکود بالعمل به لا للم به أو بمعرفته؟ 
لا العلم والمعرفة مُما البيان المطلوب للعمل به. 

)١(‏ المرادُ بها الأحاديثٌ التي لو جرّدت عمًا ینظم إليها بقيّت ظتية 

(؟) إذن الظنّياتُ من الأدلَة صل إلى درجة الیقین إذا انضّمّت إليها قرائ تؤكد ثُبوتهاء 
كما مک الشّارح . 

(۳) هم طائفة من العلماء» تشنيف المسامع: ۱/ ٠١١‏ . 

(4) أي أنَّ الدليل التّقلي قد یصیر يقينآ بالقرائن» ولا ُشترط لبيان المراد منه أله بدرجة 
العلم ؛ لیثبت المراد من ذلك الدّلیل . 


۳۹۹ 


[مدلولات" الألفاظ] ‏ 7-7 
ال لوق والفهود ۳ 


(المَنْطُوقُ وَالمَفْهُومُ) أَيْ هَذَا مَبْحَدُهُمَا «المَنطوق مَا) أَيْ مَمْنىَ (دلّ 


١‏ -حُكْما كَانَ -كَمَا مه في شرح المْختصر*۲- کیره - بتخریم 


شیب أي بلواب تین الا عليه قوف تَمَالَى : «منش اأ » 


[الاسراء : ۲۳] 


9۳ 
(0 


۳) 


22 


(0) 
(0 


۹ 


المقصود بالمدلولات ما يُرادُ من اللّفظ من مَعان وحکام . 

المنطوق : اسج مفعول ویُراٌ به المعنی الدال عليه التطق بالتص + ولذلك سمَّاةٌ 
الحنفية عبارة النّصء أي يُفهم من العبارة مباشرة» واسم الفاعل هو الشاطق» وهو 
اللفظ المعبثر عن المعنى . 

المفهوم : اسم مفعولي» أي معنى أو حكم ينهم من فحوی النَّص لا من لفظه مباشرة. 
ومن الخطأ أن ترى الكثير یفشرون المنطوق باللّفظ الذي تنطق به فقوله تعالى: 
٭ لاتقل مسق 1€الإسراء: +7]: المنطوق هو معنى (أف) أي أَتَضَجَدْء وليس هو 
لفظٌ (آف) فان دان على المنطوق» وهو المعنى المرادُ من هذا اللّفظء وليس الط 
تفسّه؛ لذا قال: المنطوق ما دل عليه اللفظٌ ولم يمل هو اللّفظ . 

أي متل له الشّبكي في شرح المختصر: ۳/ ٤۸٤‏ . 

رفع الحاجب: ۳/ ۰۳۸۳ 

والحكُمٌ هو تحریم التأفيف» أي إظهار جر من فعلهما أو قولهما. 


e 


۲ أو غَيْرَ حُكُم -كَمَا یذ من تفییله في وله (وَهُوَ) أي اللفْظ. 
لدان فى مكلك الق . 

أ.(تصنٌّ) أَيْ يُسَمَّى بذلك (إنْ آفاد منت لا يحول غَيَْهُ) أَيْ غَيْرَ ذلك 
المَعتّی (كَرَيْدِ) في تخو جاء رید َك ول گس من رخا 
لغیرها. 

ب . (ظاهز) أي يُسَتَّى بذلك (ٍن احْتَمَلَ) دل المَعتی الذي أفادة 
(مرجوحاً کالاسی): في تخو ریت الوم الأَسَدَ؛ فَإِنّهُ مُفِيدٌ لِلْحَيَوَانِ 
مرس مُحْتَمِلٌ لِلرَجُلٍ الشجاع بل وهو نی مَرْجُوح؛ لاله عفن 
مَجَازِيٌ» وَالأَوّلُ الحقيقيٌ المُتَبَادِرُ إلى الدّمْنِ. 

اج ١٠أَمّا‏ المُحْتَمِلٌ لمع رو کی مجعلا وسباي: 
کالجَون) في تب رَد الجَون. فَإنَهُمُ لكشيل لک یی أي ال سود ایض 
على لقو 


HH # 


(۱) لفظ (أي) في (أ) والصواب ما أيه ؛ لا معطوف على قوله حُكُماً. 

(۷) فهو لفظ مشترلكٌ بین الأشود والأبيض» وهذه اللائ ليست أحكاماء وکلٌ من 
النَّمنّ ولا والمجملٍ من المنطوق» وكذا لالم الذي يقتضي أسلوب 
الكلام تقدیره» وهو ما يُسَمَى بالمقتضّىء كله في عداد المنطوق» وما يدل اللّفظٌ 
عليه إشارة فكذلك من أقسام المنطوق. 


e 


5 


(وَاللَْطُ إن جر علی جُرْءِ المَعتی) کفلام ید رکب و 
أَيْ وَإِنْ لم ید جُروه عَلَى جزء مَعْنَاهُ: 

بان لا يون لَهُ جز تر یھن ار کی کو ی ال على 
تمق كيد و دال عَلَى مَْنى عَْرِ جُرْءِ مَْتء - كَعَْداله عَلَّما (فَمُفْرَ فرّد) . 


تا ی 


(۱)_العبارة في (ط) و(ج): واللفظ إن دك جزؤه على جُرْء المعنی. کغلام زي (فمرگب 
والا) أي. . .الخ. 
وفي (1) فمركّبٌ کفلام زيد والا) أي. . .رل . 

(۲) همزةٌ الاستفهام لفها لا جُرْءَ له. نقول: (أ)» ومعناها جرا أي أسعفهمء فهو 
من قّم المفرد» وزید له بْزاء الرّاي» والیای والدال» والمعنی : له آجزاء: 
ال رآس والصدر والید ونحوهاء ولکن لا يدلٌ جُزء من اللّفظ على جُزء من المعنی 
فهو من قشم المفرد. 
عبدالله إذا وضع علماً على إنسانٍ فهو يتجرّأً إلى (عبد) والی لفظ الجلالة (الله)» 
والععى یتنیز رأس ورجل ودره ولكنْ عبد لا يدل على أي جزء من أجزاء 
المعنى» إذن هو مفرد. 
أما إذا لم يوضّع علّمآ له مرب + لاد لفظ عبد يدل على مخلوق» ولفظ الله على 
الخالق» انظر شرح تهذيب المنطق للخبيصي : هو 

۳۰۲ 


را “س ج تت ق قق ۳۳ 


#30 
9 
3 


(فَمُفْوَدٌ وَدَلالَةُاللَّْظ عَلَى مَعْنَاهُ مُطَابقةً) وَتْسَعَى دلالَة 
لِمُطَابَقَةٍ الدَالَ لِلْمَدْلُولٍ ٠‏ 


ة أيْضاً؛ 


(وَعَلَّى جزیه) أَيْ جزء مَْنَاهُ (نَصَهُنُ) وی دَلالة تفن أيضا؛ 
لِتَضَّمُنِ المَعْتى لجزه المَدلُولٍ. 

(وّلازمه) أَيْ لازم مَعَْاهُ (الدَّهْنِيَ) سَواء رمه في الخَارِجٍ ضا ام لا. 

(التِرَامٌ) 57 لاله الالترام أَيْضاً لإلترّام 1 المَعْنَّىء أَيْ استرامه 
للمَدلول . 

لا الاْسان عَلَى العیران الط في ال وی لیوا في 
الي على قابلِ للم في الا اللآزم خَارِجاً أيِضا کل العمّى أ 


عَدَم البصَرِ عَمّا من شَأنه لصو عَلَى ابص الم ی وهنا المنَافِي 4 
ار ج۱). 


(۱) مثال آخر: لفظ جامع يُطلقٌ ویر جميمٌ مُكوّناته» فدلالتُه على جميع مكوّناته 
ب 
وإذا قلنا: مال الجامعٌ» ها لا يُراد جميع مكوّناته» بل يراد المأذنة فقط» فاللّفظٌ 
هو نفس اللفظ» ولکن أطلق وأريد بعض مكوناتٍ الجایع . ِ 


۳.۳ 


ولاو - أي دلالَةُ المُطَابَعَةِ (لَقَظِيَةُ) " لاما بمَخْضٍ اللّفْظ . 


(والتتان» - أَيْ دلا" امن تام (عقلیتان) رها لی 


انتقال ل لخن م ES‏ إلى جْرْئهِ ولاز“ 


قف 
(r)‏ 


¥ ¥ ¥ 


وإذا قلنا: : عسل فإتّما راد به الما التي تخرج من النّحلٍ» آما (ذا ر :ا 

وقلية : هو عسل فانک لا ثري تلك الماقّة. بل الملازمٌ لها وهي الحلاوة. 

والمفروض نیک الام الیل امن من الملزوم إلى اللازم؛ ولا مانع 

من أن کون أيضاً خارجياء فإذا فلا : عَسَلٌّ انتقلَ الذّهن إلى الحلاوّة وهي أيضآ 

موجودةٌ خارج الڏهن. 

أما الکمی وهو عدم ابر إن له يقل إلى وجود بصر ذاهِبٍ ولكن لا وجوة 

للبصر في الخارج مع الى . 5۹ 

ملاحظة ‏ إذا دل اللفظٌ على جزء معناه سم دلالة تضمُّن ؛ لأنَّ الجرْءَ المدلول 

هو من ضمْن مكونات الكل. 

زا (دلالة) ساقط من (ب). 

وزيز (دلالتا) ساقط من (ب). 

35 ويد سواه عسي سي 
ج إلى يقال الّهنء أما إن قلت مال الام فالعقلٌ هو الذي یل ال من 

كن ۳ اَي بقرينة ال وكذا العصيرُإذا قلت عنه عَسل فإنّهُ ليس شاه 

أنه حل كحلاوة العَسَلء انظر شرح تهذيب المنطق للخبيصي : 


۳۰4 


4 


سر 


۱ -[دلالة الاقتضاء] : 

5 منطوق إِنْ توق الصَّذْقُ) فيه (أَوْ الصَّكَةٌ) ۱۱ لَهُ عَفْلاً أَوْ شرعاً 
(عَلَى إضمَار) أي تقدیر نیما دل له لاله فیضاوه أيْ: مدلا الفط 
الدّالٌ عَلَى المَنطوق عَلى مَعْنَى ذَلِكَ المُضْمَر المَقصود تُسَعَى دلالاقتضاو(. 

الأول : ان لعو فو ا كك 
0 توق وة الکلام نوعان: نوم الح بق یقتضیه؛ لصكة الكلام» ونوعٌ خر 

الشّوع یقتضیه: فصار ارف ثلاثة آنواع : 

١‏ -توقف صحة. كما سيأتي في الحديث. 

۲ - توف صدقِه عقلاً» كما في الآية. 

۳ توف صدقه شرع كما سيأتي في قوله: اعيق عبدَك عَنّي . 

(۲) المنطوق نوعان: 

صریخ : وهو ما يدَلٌ عليه الَف مطابقةً دون الحاجّة إلى القدير» مْل تحريم 

التأفیف من قوله تعالى  :‏ َمل ان 4[الإسراء: ۰۲0۳ 

غير صريح : هو مدلول اللّظ إلا أنه مد وهو الانواغ الّلاثة (الاقتضاءء 

والإقنازةء . والایماء). 


(۳) لفظ حديث ساقطٌ من (ط). 


١‏ [مفهوم الموافقة] 
(وَالمَفْهُومُ ما) أَيْ من (دلَ عَلَِْ للف لا في مَحَلّ النْطْق) من کم 
وَمَحَلَّه کتخريم كَذَا كَمَا سَيَأنِي20. 


(فَإِنْ وَاقنَ حکَمه) المُشْتَمِلٌ هو عَلَيْهِ (لمنطوق) أَيْ الخکم الم لمنطوق به 


موده رو 


5 فَمُوافقة) وَيِسَمَّى مَفْهُومَ مُوَافقة أَيّضاً. 

أ تم مر (فخوی الخِطّاب) أَيْ یی ذَلِكَ (إِنْ كَانَ أَولَى) من 
المُنطوقٍ . 

ب - (وَلَحْنهُ) أيْ خن الخطاب أي یُسَمّی بِذَلِكَ (إِنْ كان شتاویا) 


وو 
للم ا 


( في (۳۰۹/۱). 

(۲) مفهومٌ الموافقة : أي ُفهم الخکم لأمر آخر غير ما نطق به النّص یذ کم ما 
نطق به التص ویوافقه» تخریم ضرب الوالدين لتق به النّص» » بل نطق 
بتخریم التأفیف أي جر من قولهما أو تصرفائهُماء ولکن نهم تحريم م الضَرب 
من الآية؛ لأنَّ التأفيف فيه أذى علیهما» فالضَّرْبُ من باب آولی؛ لأَنَّهُ أشدٌ آذی 
من التُضَجُر. 


اهوم الاولی : تَحْرِيمٌ ضَرْب الوَالدَيٍْ الال عَلَيِْ؛ ترا للْمَمْنَى 
وله تَعَالَى ی تل اساي € [الإسراء : 5 فهو نی من تخریم الأفيف 
المنطوق؛ لأشَدَية الب من اف في الإيڌاء. 

ال المُسَاوِي : تَخريم إخرَاقٍ مَالٍ الم : ال له + نظرا لمَعتی آیة 
لإنَّ رت یوت آموّل العکنی طلما €[الساء: ۰ فهو مساو لتخریم م الأكلٍ 
لمسَاواة الاخراق للاکل في الاتلاف . 

(وقیل : لا تكو الوا مه (مساویا) أ ی کال المص نت( - 
لا یْسَمّی بالمُوَافقَةٍ المُسَاوِيُ - وَإِنْ ان مث الأَوْلَى في الاختجاج بو - . 

باه تدم يُسَمَى ال وی ضا عَلَى عذا. 

وَفَحْوَى الكلآم : مَا يُفْهَحُ منه طعا۳. 


(۱) أراد أنْ يُصَّححَ عبارة صاحب المَيْنء فِإنّها نت كونّ المفهوم يكونُ مساويآء 
والواقع وجوذه. 1 
والصوابٍ أنَّ المساوي موجودٌ ویْحتجٌ میا ولكن الخلاف هل يُسَمَِّى بالموافقة 
أو لا يس يُسَمّى؟ فالاصخْ أنهي 8 ّى مفهوم موافقة: وغير الأصح لا ی » فالخلافٌ 
في النّسْمِية وعدمها لا في وجوده» وممن منع التسمية الإمام الشافعي» وإمام 
اجه مد 

(؟) أي أنَّ المفهوم الأولى كما يُسَبَى فحوی الخطاب يُسَمَّى أيضاً باسم المساوي - وهو 
لخن الخطاب» فالأولى يحتوي على الاد فحوى الخطاب ولحن الخطاب» 
وعلى هذا فالمُساوي يبقي له ام مفهوم المساواة فقط . 

(۳) جاء في المصباح المنیر: 7/ 1۳6 مادة (فحو): فحوى الكلام بالقضر وقد 
مد - معا ولخنة وََهِمْعُ من فَحْوَى کلامه وَفَحْوَائ)» لاد فحوى العطر ما يُشَّمٌ 
من ريحه یعرف به وفحوى الكلام روحه» ومعناه وضرب الوالدين عرف من = 


۳۹ 


وَلَخْنهُ: تاد وَمِنْهُ قؤلهِ تعالی نهني لحن لول #[محمد: ۳۰]. 

یل الوم عَلَى مَحَلّ الخکم أنِضاً کالنطوق". 

وعلی هذا ما قَالَ المُصَنّْفْ”" في شرح المنهاج كَمَيْرِهِ: «المَفْهُومٌ: 
إقا أذ من المنطرى بالشکم» آز شتاو لق یه" . 0 

ام قال اسَافیی) © إمَامُ الأنكة (والامامان) أي إِمَامٌ الک رین ۰0 
والامَام الوَاذِيُ”" («لال أيْ الدَّلألَهُ عَلَى المُوَائَمَةٍ (قياسية) أي بطري 
القاس ای آزانشتايي -الشمثی بالعلی - تا ون ينها بای . 

وَالعِلةُ في الممَالٍ الأول الایذاث وَفِي الاي الإتلاف . 


لفظ التأفيف المؤذِنٌ بتحريم أيّ نوع من الأذى ولا سيما أشدّه. 

)١(‏ جاء في المصباح المنیر : ۷ ماد تحن (ولعنث له نع قث له وو نة 
عي وَحَفِيَ عَلَى غیره ین ارم هه من لخن کلایه وفخوا؛ وَمَعَارِيضهٍ 

(؟) إِنَّ لفظ المنطوق يُطلق على التأفیف» وهو محل الحُكُم ويُطلقُ على تحریمه 
وهو الحُكُم فكذا المفهومٌ يُطلقُ على الحُكُم وهو تحریم الضّرب» ويطلق آیضاً 
علی الضرب نفسه . 

(۳) في (): قاله. 

(4) الابهاج: ۰۳۶۷/۱ 

(5) الرسالة للشافعي» ص(0۱۳)؛ والبرهان: ۲/ ۲۲. 

(5) البرهان: ۰۱۱/۲ 

© المحصول: ۰۳۰۲/۲ 

(۸) في (۳/ ۰6۱۲۱۲ وهو القیاس القَطعي وهو الذي عله قَطعِيّة. 


۳۰ 


ولا يض في الق عَنْ الأَوَلَينِ عَدَمُجَعْلِهِمَا المُسَاوِيَ من المُواققة 

لأنَّ َلك بالّظر ی الاسم لا الحم كما تمذم . 
وأا ال : فَلَمْ يُصَرّح بالّسْمِية بالمُوافقة ولا تخوه مما تقَدم . 
(وَقِيلَ) الدَلانَهُ عَلَيْهِ (لقْظِية) لا مَدْحَلَ للْقياس فیها؛ لمَهْمِهِ من غَيْرٍ 


اعبار قا 


(۱) في (۱/ ۰۳۰۹ أي اد الإمام لماع وإمام الکرمین متا إطلاق لفظ مَفهوم 
المواقّة على المسّاويء وسَتیاء مفهومٌ مُساواة» إلا أنَّهِما يَعترفانِ بحجُيّة الحكم 
الثابت به فهماً لم يخالفا إلا بالإسم فقط 

(؟) أي الرَازي سکت عن تسمية المتاوي بمفهُوم الموافقة أو عَدَم الَسْمية . 

۳ في دلالة آية الوالدين و كل مال اليم هم من الأولى من الصرب» ومن الثانية 
منع إحراقٍ ماله اتفاقاًء ولکن اختلفوا في طريقة هذا المنع إلى الاراء الاتية : 

۱ - الشافعي وإمام الحرمین والرازي یقولون: إل اضرب والحرق فهم تحریمهما 
بالقیاس على التأفیف والأكل بجامع علٍَ الإيذاء في الأول» والاتلاف في 
الثاني . 

؟- الغزالي والآمدي يقولان: فُهمَ من لفط بواسطةٍ المجاز أي لا را افیف 
المعنى الحقيقي وهو ال بل المجازي وهو الأذى فيَدخل الضّرب 
ضِمْن الآذى؛ وكذا لبا بيد به الإتلاف مجازاً» فَدخلَ الاحراق ضمْن 
الإتلاف» فالتأفيفُ الأحَصٌّ را به الأذى الأَعَمء والأكل الأَحَصٌ يراد به 
الإتلاف الأَعَمَ. 

۳- الكل - أي ثُلَ لفظ التأفيف مرف إلى الأذى» فک الا قالت: ولا تؤذوهماء 
وكذا تقل لفظٌ الأكل إلى الإتلاف» فكأنَّ الآية تقول: ولا تلشواء فَدحَلَ 
الضَّربُ والحرق ضمنّ هذا المعنی. 5 


۳۳۱ 


ال لقن وَالآمِدِيٌ) من قائلي هذا اقول دهعت آي للع 
(مِنْ السّيَاقٍ والقرائن) لا من مُجَرّد اللَفْظ . 

فلولا دلالهُم۱) في آي الوَالِدَئْنِ عَلَى أَنَّ المَطْلُوبَ بهمًا تَعْظيمُهُمًَا 
وَاخْيرَامُهُمَا ما فهم من بیع تيب الوب ؛ دق يَقُولُ ذو العْرض 
الصّحِيح لِعَبْدِه : لاه تم فلآنآ ولکن اضرنة. 

5 او لای على ]8 اسل رجہ يفا 
وَصيانة مَا فهم منها: : ین نع له من (خراقه؛ اد قذ يد تقول القائل : وال 
ما کت مَالَ فلکن وَيَكُونُ قَذ أَحْرَقَهُ فلا ینت . 

هي) أي الدّلالهُ یه جيل (مَجَازيَةٌ وین إطْلاقي الأحَصّ عَلَى الع 
7 4 لیف ب في آیة الوَالِدَيْنِ وَأرِيدَ المَنْعٌ مِنْ خ الایذای وق 
لمع من کل مَالٍ اليم في آیته ريد المع من إثلافِه. 

(وقيل : تمل ال لها یلاله على لام (عُرفا) بَدَلاَ عَنْ ال 
عَلَى الاح + تخريم ضرب الوَالدَيْنِ وَتَحْرِيمُ اخراقي ال لیم 
-علی تن اك 7 مده e‏ مج تشر REE‏ 


= فالأذى والإتلاف حقيقتان عرفيّتان. 
ينظر رأي الآمدي في الإحكام: ۳/ ۰۷۷ والغزالى فى المستصفی : ص ۲5۶ . 
() أي السّياق والقرائن 0 
() في (): دلالتّهاء وتثنيةٌ لمیر الصّواب؛ لاد المثراد بهما السّياق والقرائن. 
(۳) أي القَؤْل الأوّل: هو أنَّ لفظ التأفيف صار مجازاً عن الإيذاءٍ وأنَّ لفظ الأكلّ 
صارّ مجازاً عن الإتلاف . - 


TI 


من منطوق الايكقن 201+ ون کان" بقريئة علی الأول منهما۳۳: 


کی من العْلّمَاءِ متهم الحبَيةُ9 - على أن المُوَافَقَة موم 


لا تنطوق» ولا یاس كَمَا هر ظَاجِرُ َذر كلام | لصتف . 


2 


(0) 
(10 


وَمِنْهُحْ من جعله تار مفهوما وَأخرى تیاس الاو" . 


فَقَالَ الصَّفِيٌ الهِنْدِيٌ لا تتافي تما [07/1]؛ لأَنَّ له وم 


والقؤل الثاني: لد ارف نقَّلهُما من المعنى لو إلى العُرفي وهو الإيذاءٌ 
والاتلاف فصارٌ حقيقة عرفية . 

لأنَّ الضرب يَدَحُلُ تحت منطوق الإيذاءء والاحراق تحت منطوقٍ الإتلاف. 

في (ج): (كانا). 

لأنَّ الفظ لا يُرادُ به معناءٌ المجازي إلا بقريئةٍ أو سياق وقد عَرّفنا القرينة في 
(۱/ ۳۱۲) مِنْ قوله: إذ يقولٌ صاحب ذو الغرض. . . الخ ومن قوله: إذ يقولٌ 
القائل. . . الخ . 

ولللك سنقاة الحتفية دلالة لسن أي يذل على اک الاوز لاما وال ى 
ل التماس العلّة في القياس أو القرينة في المجاز أو القؤل بالتّقل» ككل 
إنسانٍ فإذا قال شخصصٌ لاخر: اعطني عشرة دنانیر» فأجابه بأثي لا اعطيكَ ديناراً 
واحداً» قَهم الطالب أنَّ عدم إعطائه العشرة من باب أولى» يُراجع رهم في 
فواتح الرحموت: ۰۷۲۲/۱ 

الابهاج: ۲/ ۲۷ 

هو محتّد بن عبد الرّحيم بن محمّد آبو عبدالله الملقب بالصّفي الهندي الارموي 
الفقيه الشَّافعي الأصولي» ولد بالهند سنة (144ه)» وق اليمن والحجاز ومصر 
وسوريا واستّقرٌ فيها للتدريس والافتاء؛ توفي سنة (15/اه). الفتح المبين 
NRT‏ 


TIF 


3 باق 
۳ ۳3 والقیاس إِلْحَاقٌ م ت بمَنْط ق0 . 


ل الق وقذ یقال: كا تتافب؛ لد الق وم درل 


10 5 ای 
للفظ”" والمقیس غَيْرُ مَذلول ۵( 


معهو 


0 


() 


ضرف 
25 
)0( 


۲ -[مفهوم المخالفة]: 
(وَإِنْ خَالَفَ) کم المَفهُوم الحُكّم المنطوق به (فَمُخَالَفَةٌ) ریسم 


مهوم مُحَالفة أنضاً - كما سَيَاتي لیر به في مَبْحَثٍ العام . 


أي من حيث التتيجة وان اخْتلّفَ المشلك. 

أي لا تنافي من حيث النتيجة ؛ لا الفرع في القياس غير منطوق؛ وكذا ما يُفهمٌ 
من النَّصنّ من غير المنطوق غير منطوق به . 

إذا أَطلَقَ الشَّارِح قوله (المُصَتّف)ء أو (كما قال) فإنّه قد دک ذلك في منع الموانع 
في تعقيبه على الاعتراضات على جمع الجوامع» ولربّما قال ذلك في أَحَد شرَحَیّه 
على المنهاج أو على مختصر ابن الحاجب . 

في (ب) اللفظ . 

بل يُفهم بواسطة العلّة الجامعة بين المقيس والمقيس عليه . 

في (۷/ 1۰7 - ۰0۰۷ عند قوله (وقد يعم اللَفَظ عرفا کالفحوی) إلى قول 
(وكمفهوم المخالفة). 


۳۱ 


(وَشَرْطَه) تن : 


۱ لا ون لنوت لکوت في ربا ول 
قريب العَهْدِ بالاشلام لِعَبْدِهِ- بخضور المشلمین - تست با علی 
المَسْلمینَ» ورد همه وترکه خَوفاً من آن هم بالتمًاق. 

۲ - (وَنخوه) أَيْ تخو الحَوْفٍ: : لجَهل بخکم السنگوت كقزلك : 

في الَتَم الائ کات وَأَنْتَ تجهل کم المَعْلوقة 2 

۲-(و) أَنْ (لا يَكُونَ المَذْكُورُ حرج لالب كما في قَْله تَعَالّى 
ررکم الى نی + جورکم #النساء: ۰]۲۲ فد لالب کون الاب 
في خجُور الأَروَاج - أي تزیتهم -۳. 


)00 هذا الشَّرْط لا يتحقّقُ في النُصوص الشّرعية» إذ المع لا يخاف من أحدٍ؛ لذا 
ّل له بمثال عادي» ومن حقٌ العبد أن يتصدّق على غيرهم» إذ لا اعتداد بقيد 
المشلمین؛ لا وفك حرفا 

00 نالا ينفي قيد السّائمة الرّكاة عن المعلوفة؛ لجهل لجهلٍ المتکلْم بوجوب الرّكاة في 
رنه مرمع لید: لتقا هذا لاش في الرس ال رة 

۳( فقيد (اللاتي في حُجُوركم) يُخْرِجُ في ظاهره من هي ات بها ورئاها زوج - 


۳۰۵ 


(خلافاً لومام الحَرَمَيْنِ) في فيه هَذَا الشَّرْطَء لِمَا سيأتي۰ مَعَّ 


5 - (أَوْ) مرج المَذکور (لسُوَالٍ) عَنْهُ (أَوْ حَادِنةِ) نع بو. 

(أَوْ لِلْجَهْلٍ بخکمو) دون خُكْم المَسْكُوتٍ فكو یل ال هه 
مَل قي العم الشائغة اة أو قیل بعضرته: لفلان غت شايمة أو 
خاطب مَنْ جهِلَ کم الغتم السَّائِمَةِ دُونَ | ES‏ َقَالَ في العَنّم السَائِمَةِ 
کات 

ه -«َو غیره) أي مرج المَذكو ر لیر ما ذَكَر (مهٌا یَفتضيي 
النَخْصِيصَ بالذَكر) كَمُوافقَة" الراقع -کما في تزله تعالی لیگ 
= أمّهاء والمخالف إن من لم يربثها زوج أمّها نحل له. 
ولکن هذا القيد لا أثرّ لهء فلا مهوم لَه ؛ له جری على الغالِبٍ فان آغلب النَّساءِ 
تأتي مها ابنتّها إلى بيْتِ زوجها فيقومٌ هو بتربیتها. 
والآن التحريمٌ سار على من هي في جر روج وسن هي ليست في جره ما دام 
قد دَخَلَ بأمّها . 
في (۱/ ۳۱6). 


~^ 


۱) 

)۳( أي مع الرد عليه . 
ومخالفةٌ إمام الحَرمّين في هذا الط هو ما إذا وج للغالب ولم يخالف فيما 
قبله أو فيما بْده؛ لأنَّ التّقييد بالغالب لا ضرورة له» بخلاف الجَهُل والحوف أو 
السّؤال أو الحادئة. 

(۳) هذامثالٌ صالخ للثلاثة : للسوال. وللحادثة» وللجهل. 

(5) في (أ): الموافقة. 


۳۹۹ 


لنوت الکننرت واه من دون موم € [آل عمران: ۲۸]: 

رت - كَمَا قال الوَاحِدِيُ”"' وغیه*- في قَوْم من المُؤْمِنِينَ والزا 
هو أي دون المَوّمتین). 

وَإِنَّمَا شرطوا لِلْمَفْهُوم انتاء المَذکورات؛ لا ی ظَاهِرَةٌ وَهُوَ 


A‏ كوي فى معو 
فائدة خفيّة فاخر عنها .٠‏ 


وَبدَلِكَ انْدَهَمَ ترجه (عام الکرمین لما ناه مکالفا لِلشَافِِيّ: بان 

المَفْهُومٌ من مُقتضَیاِ اللّْظ سقط مَُاقعةالعالب۲۹. 

)١(‏ هوعليٌ بنْ أحمدَ بن محمٍّ بن الحسّني الواحدي التيسابوري» المفشر أستاذ 
عَصره في عم النّحو والّفسیر» ودأب في العلوم ود الأغة» تصدّرَ الندريس 
والإفادة مده طويلة وان شاعراً له مؤلّمَاتٌ منها: أسباب النّزول» توفي سنة 
(ه) شذرات الذهب: ۳/ ۳۳۰ . 

(۲) تفسير الواحدي: ۰۲۰۷/۱ 

(۳) أي لم يُؤْحَذ بمفهوم المحَالقة مع فقد هذه الشروط؛ لأنَّ الجَهلّ والخوف وما 
بعري على الغالب وسایکون وبا آمو فارشا لكر تراسا 
لمثطوق فقط ولا اعتداد لیرد َع أما مفهومٌ المخالقَةِ فلكو غير ظاهِرٍ يأتي 
بالدرَجَة الثانية بعْدَها لخفائه» وضمیر (لأنها) یعوذ إلى هذه الأمُور المانعة من 
الأَخذٍ بمفهوم المخالفة» وضميرٌ (هو) يعودٌ إلى المفهوم المخالف. 

(4) في () تسقط. ۱ 

() إِنَّ ماع الخرمین أَحَدَ بالقیدٍ الذي خر للغالب وجَعَلَ له مفهوم مخالقَةء ولم 
يُعتبر بهذا الشَّرْط مع أخذه ببقية الشّوط ولم یجعل لها منهوساء وقد خالت 
الشّافعي في اعتباره لهذا الشَّرْط . 
وبالتوجيه السابق : وهو أنَّ هذه الأمور لها تا ظاهرةٌ باللّْظء ومن الضَّروريٌ = 


۳۷ 


وَقَدْ مَشَّى في النَایة() في آیة الدّبيبّة عَلَى ما تَقَلَهُ عَنْ الشافعی : من 


أذ یه اوق هلب ۹ یر ۳9 وف أذ کل هن یسب شرن 
بمفهومه: يخ أن الق الكبيؤة -وَفت اروج بأمَهَا 500 تكو لی 
ا ی دب یر 


رانف 


90 


۳ 


(€) 


(0) 


وَهَذَا ون لَمْ ی يَسْتَرَ عَلَيْهِ مالك فقَذ نله رال" عَنْ داو و بت 


را ول يقّضي وجودها فلا فرق بين ماج للغالب وبين نَ الباقیات 
في عَدّم اعتبارها قیودا هم منها حكُمٌ مخالفٌ لحکُم المنطوق . 

من مؤلّفات إمام الکرمین عبد الملك الجوَيني. 

التّقل عن مالك فيه نظّر؛ إذ لم يخالف في کون القَيْد لا مفهوم له؛ ان من باب 
الجَري على الغالب. إلا أنَّ داود الظاهري اعتبّره ید له مفهوم مُخالفة . 

أي إِنَّ إمام الحرمين في كتابه التهاية لم يجمّل مفهوماً للقيد المخرج للغالب بعد 
أن اعتمد على قول الشافعي أَنَّهُ لا مفهوم له . 

مغني المحتاج: 11/5 وتراججع عن ذلك» ومما يدل على ذلك أَنَّهُ في فقنه 
المالكيّة ُشترط لول والوطىء» بلغة السالك: ۲/ 4 ۳۷. 

أي إِنَّ مالا ری جُوازَ روج بالرًبيبة إذا كانت کبيرة وقت زواج الرَجُلٍ بأمها؛ 
لأنّها برها لم تَقّع في جره وتربيته. ول ترجّع عن هذا الرأي» أما ابن حزم 
نهذ بمفهوم القَيْد وجَور الرّواجَ من بنت الرّوجّة التي ليست في ججره . 
ينظ الخلاف في المغني لابن قدامة: 517/9 - ۰۵۰۷ وقول ابن حزم في 
المحلى: 9/ ۵۲۷. 

هو داود بن علي بن ملف الأصبهاني» المکتی بأبي شُلیمان؛ ولد بالکوفت أَحَدَ 
عن إسحاق بن راهويه» وآبي ثور» وسلیمان بن رب زعیم أهْل لاه سکن 
بغداد» وانتهت له رئاسَةٌ العلم فيهاء توفي سنة (۲۷۰ه)» الفتح المبین: ۱/ ۱9۹ 


۳۸ 


کال اقب 42 عَن غ ۶ ي أن البَعِيِدَة َعَنْ ال زج 
لا تخر عَلَيْهِ؛ انا لیس في حجری وراه عَنْهُ بالسََدِ ابن أبي خاتم 


موو 
0 


اتوم كنك : إلى زا ان مواق قٍََ لالب . 

اضر ا 8055 تفنو لل رر في اا او 
ونخوها. 

یلم حُكُم المَسْكُوتٍ فیّا ین خارج بالکَالة. ما في الفتم 
تیش نذا شاي ل" 


َو المُوَافَمَةٍ ما في المقال الأَوَلٍ؛ لِمَا تَقَدّه©. 


(۱) هو عبدُ الحق بن غالب بن عبد الرّحمن بن عَطيّة بن تمام المحاربي الغرناطي 
المالكي» أبو محمد عَالِمٌ مُشارِل في الفقه والحديث والتفسير والنّحو واللغة 
والأدب» ولي قضاء المريّة» ورحل إلى الشرق» توفي سنة (541ه) الإعلام: 
۲ ۲ 

(9) هو أَشْهِرُ من أن يعرّف» هو الخليفة الرابع علي ابن أبي طالب» أبو الحسّنء ول 
من أَسْلَم من الصبيان وهو ابن (۱۳ سنة)» شّهِدَ بدراً والحديييّة وسائر المشاهد 
زج الول فاطمةٌ الرَهْراء» وهو أكثرٌ الصّحابة علماء یل في زمضان سنة 
(٠:ه‏ الاستيعاب: ۱۰۸۹/۳. 

(۲) في (ط): كرّمَ الله وجْهّه» وضميرُ رواه» یمود إلى الرأي الصّادر عن علي ذه 
وضميرٌ (عنه) یعود إلى سَیّدنا علي کرم الله وجهّه. 

1( في انکار أبي حنيفة لمفهوم المخالفة في (۱/ ۳۳۲) فَحْكُمُ المفهوم پُعلم من 
دليلٍ آخر . 

(۰) فهو ما يدلٌ الدَليلُ على مخالفَة خکیه للمنطوق كما في الفثّم المعلوفة. أو - 


۳۹ 


وَفِي آیتن الرّبيبة وَالمُوَالاة؛ لِلْمَعْتَى - وَهُوَ آذ الربيئَة خرمث ؛ لعلا 
متا وين أا لاع ز بحت : بان روج با يوج نوا 
للَادة في مل ذلك سَوَاءٌ کانث" في جر الرّوْج آم لاً. . . 

وان" مُوَالدةَ المومن الكَافِرَ: حُرّمَتْ لِعَدَاوَةِ الکافر له وهي 
مَوْجُودَةٌ سَوَاءٌ ای" المُؤْمِنَ آم لاً. 


رت دوأ دسو € إلى قَوْلِهِ: «والک را 4 [المائدة: .[ov‏ 

وَمنْ | الَا م بو موافقة الك ت فیه(*) مط ق Es‏ 
خلاف في أَنّ الدَلالَة عَلَى المسکوت قِيَاسيةٌ أو لَمْظِية . 

وکا الق ل بذ mee E‏ سطس( 


= یکونْ موافقاً له كما في الرًبيبة التي ليست في جر الرٌوج . 

(1) أي التباغض فيما لو طلّقَ لام وتزوج ابتتها. 

(۲) أي أكانت» ومع عدم ذكْر الهّمْزة فِإنّها مُقَدّرة. 

(۳) لفظ (أن) ساقطٌ من (ط). 

(5) أي العداوة. 

(5) في (ط): ای بدون همزة قبل الوای ومع ذلك فِإنّها مقدّرة. 

(7) في (): ولمن يواله. 

۷ لفظ (فيه) ساقط من (1) و(ظ)ء وضمیژ فیه یمود إلى الم الموافق للمنطوق. 
(۸ أي في الحکم. 

(9) واو (وكانَ للحال» أي هي دلالةٌ لفظيّة يدل المفهوم مع المنطوق؛ وكأ القَيدَ 
وهو وله تعالی : ین مون ألمي 14آل عمران: ۰۲۲۸ لم يذكر كما في الآية الثانية د 


۳۳۰ 


حَكَاة2'0 في قَوْلِهِ (وَلاً يَمْتَعٌ) أي ما يقتضي اللَخصیصَ بالذَّكْرٍ E)‏ 
الصَسْكُوتٍ بالمَنطوق) بأَنْ كان ها لا جامعه"؛ للدم مُعَارضعه بل 


يج" أي العشکوت العشتمل على الماد المع ر لكا 


ِلْمَدْكُورِ: من صفة أَوْ + إِذْ عَارضة باشنبة إِلَى المَسْكُوتٍ المُشْتَلٍ 


(4) 
(0) 


(0 
2 
(A) 


A 


(وَقِيلَ لا یمه إجْمَاعا) ؛ لِوْجُودِ الحَارضي» وم یلق به قياساً. 


وَعَدَمُ العُمُوم هُوَ الحَى“ -کمّا ال المُصتف» EDGES‏ 


الخالية من القيد. 

أي السبْجي حكى الخلاف في التص الآتي . 

أي إِنَّ موالاةَ الكافرينَ ممنوعةٌ» ولو مع موالاة المؤمنينَء قياساً على ما إذا لام 
دوتهُم لعلّة العداوة ولعّدم التُعارض بين الآية التي فيها القيد مع الآية الخالية عنها؛ 
له لا اعتبار بالقيد. 

ذهب إِلَيْهِ المتكلّمونَ منهم الأشاعرةٌ والمختزلة. 

وهي العداوة مطلقآء وصگحه آبو حامد الإسفرايني» إرشاد الفُحُولء ص (041). 
المعروضٌ: فاعل يعُمّه» أي اللّفظ الذي عرض له الوَضْفء فصار معروضاً 
للوضف يحم المشکوت» وا لوف العارض لا ورد له. 

فاه الرّبيبة المغروض لها قوله : 3 لین مورک #لالساء: 0۳] رای موالاة 
الكمّار قوله : ين دون الْمُوْمنينَ 14آل عمران: ۲۸] كأنّها لم تذکر ولم يوصّف بهما 
المعروض الذي عرضت هي له. 

أي لأنَّ العلّةَ الموجودة في المسكوت» جعلثة يُعارضٌ الصف فكأ لا وجوة له. 
منهم ابن الحاجب» تشنيف المسامع: ۰۱۷۰/۱ 

أي ان الوّاجح هو أن نلق المشكوت بالمنطوق قياسآء ولا قال اد ال شاملٌ = 


۳۳۱ 


ولا سما وَكَدْ ای بَعْضْهُمْ الإِجْمَاعَ عَلَيِْ ‏ كما قادن العبَارةُ - بخلافِ 


9 شمان ا صقر e‏ و EIT‏ 
مَفهوم المُوَافَقَةِ؛ لنَّ المَسْكوت هنا أَدْوَنَ من المَنط وق( بخلافه هنال 


^~ 
بت 


(r) 


¥ #* 


له؛ لأنَّ القيد في حُكُم المعدوم والعبارةٌ هي قول المُصَنّف إجماعاً. 

الواو زادها المحقق؛ ات الأصحَ ان رن لا سيما بالواو. 

وجُة أفضَليّة القياس على المفهوم أنَّ المَقَينَ يُساوي المقيس عليه في الكم» 
اي التي هي ليست في حجر زؤج اها محرّمةٌ كالني في جره لعل التََاغُض . 
وکذا موالاةالكافريق مع الق س کما لو وان الكاقرين دون المؤمنينَ 
لعلة العداوة. 

واذاقلْنا لموم ال للمسكوت كما يدل على المنطوق» فا المفه وم سیکونٌ 
آدون في الحکم من المنطوق؛ لأنَّ التي في الجر أشدٌ تحریماً من الي ليست 
في الججر: وکذا موالاٌالکافرین دون المؤمنين أشدٌ من تحریم موالاتهما معا 
والقياسُ يُساوي الفرع بالاضل في الحکم» ولو كان کم المقیس أدوثُ من 
أي تقلّم في مفهوم الموافقة أن إما أنْ یک ون مساويآ أو أولى ولا یک ون دون 
راجع (۱/ ۰۳۰۸ 

أي القؤل بالعموم لیس مرفوضاً ولا باطلاً؛ لأنَّ بل إذا كانت للاضراب فالمُرادٌ 
رل المعطوف عليه» والأخد بالمعطوف» وهنا للانتقال» فالرآيان مَقّبولان» مع 
رجحان القَوْل بالقياس» أما قولّه إجماعا فان قولٌ ضَعيفتٌ؛ لذا قال: وقیل . 


YT 


1 اال“ 


رهظ و 3 ۳ ۳۳ 


(وَهُوَ صفة) أي مَفْهُومُ المُكَالمَةِ بمَفتی مَحَلّ | لخکم مَفْهُومُ صفة قال 
المُصَنْفْ : وَالمُرَادُ بها لَفْظ ميد لاخر لین بشرط ولا اسای ولا غایة 
لا الم فقط- أي أخذا مِنْ نام الحرمین وغرو۳۳؛ حَيْتُ أَدْرَجُوا فِيهًا 
العَدَدَ وَالظَرْفَ معلا . 
(كَالعَتمٍ اسَامة أو سَائِمَةٍ العَتَم) أَيْ الصَّمَةُكَالسَائِمَةِ في الأول مِنْ: 
في العَنَمٍ السَائِمةِ را ۰۳۳ وَفِي الاي من: في سَائمَةِ نَم ركا فد 
)١(‏ الصّفة هي أعمٌ من النَعْت» ولكن تطلق عليه مجازاً من باب إطلاق الاعمٌ وإرادة 
الأخصّ. 
وهنا المراد بها كل قید يقترن بالكلام» وله مفهومٌ مخالف كما نة على ذلك 
الشارح. 
(5) البرهان: 101/۱ 
۳( هُنا لفظ السائمة صفةٌ» أي نعتٌ وهو قيدٌ للغنم . 
(4) هنا الوضْفُ صارَ مضافاً والموصوف مُضافا إَِيْه وأيضا الوم قيدٌ للمضاف 
له 


۳۳۳ 


وَمَعْنَاهُ ابت في حَدِيثٍ البَّارِيَ «وفيٰ دق العم في سائمتها إذا 
کانت اربق إلى شرك وما شاه . » إلى آل 

ول مجع ميته أ عق في الاو ا وان وو ى 
3 من الصّمَةٍ (عَلَى الأَظْهَرٍ) لاخْتِلالٍ الكلآم بدُونِهِ كَاللّقَب0". 

وقیل*: هو مِنْهَا؛ لدلالیه عَلَى الوم الرائِد عَلّى الدّات» بخلاف 

ید نمي الرکاة ءَ عن نارگ مُْلت*» - كَمَا یفیدٌ ابَاتهّا في السَائمة 
مطلقاً. 


یذ من کلام ابن السَمْعَانِيَ يتذ): أن الجيقهُوز علی الثلاتي + یف 


(۱) البْحاري في الزكاة باب زكاة الغنم (۱۳۲۲). 

(۲) فیما إذا روي الحدیث بهذا اللّفظ . 

(۳) وج الاختلاف: أن لا نعرف من هو الموصوف بالگوم» فیکون كاللقب» وسياتي 
0۳۳۹/۵ 3 جهن لا پر وه حقهر مخااقة. 

(6) ينسب لابن السّمعاني» وجمهور أصحاب الشافعي. تشنیف المسامع : ۰۱۷۱/۱ 

(5) أي أنَّ القياس على الب قياس مع الفارق؛ وذلك لاد الضّفة لا يُمكن أن تقع 
إلا على ذات» فالدّات مقدَّرةٌ والصَّفةٌ قيِدٌ لهاء وهنا المقدَّرُ كل حَيَوانِ من العَنَمٍ 
4 یسوم أو يُعلفُ؛ فالرّكاة واجبةٌ في السّائمة منهاء ولا تجبُ على المعلوفة من كل 
أصنافها من اب أو بر أو غنم . 

0 هو ضور بن محمد بن عبد الجباز آبو الْمَضَّفْرء الععروف:باین السمعانيی» مسن 
أهل مرو كان فقیهاً أصولياً مفسّراً محدّثآ متكلّمآء تفقّة على أبيه في مذهب أبي = 


TY 


ا الإنتم القشتق كالمتيم» والکافر» والعاتل» والوارث رى رى 

لقع با 2 ر سس 
(وَهَلْ ال عن مه رو -في امین الأَوَينٍ - (غیه سانمیها) 

و ارو الفتم (أَوْ غيْرُ مُطْلَقٍ السوایم) وهو لوقه له وَغَيْرٍ الم 

7 وّلان) : 
الأَوّلُ: وَرَجحَهُ الماع الّازي وَءَ ۶ یر ای الوم في الم 
وّالثاني: إِلَى سم فقط ؛ ؛ لترتب و ۳ ویر الفتم : من الإبلٍ 

افر , 
وَجَوَرَ المُصَنَّفُ أَنْ تَكُونَ الصّفَةُ في سَایمة العم لالم -(* عَلَى 

5 0 5 عه ۳ - 5 5 

زَانِهًا في مطل العَنِيَ ظلم“ كما سأي . 

= حنيفة ثم ورد بغداد» ثم رحل إلى الحجاز» من تصانيفه: القواطع في أصول 
الفقّه . طبقات الشافعية 4/ ۲۱. 

(۱) لا السَفة لا تجيءٌ إلا مقيداً لذات موجودة أو مقدّرة. 

5 ارق ۲۱:۱ ۱۳: 

(۳) خلاصة الرآیین: أله إن قال: (في السّائمة زكاةٌ) هل يقدّر أنَّ المراة سائمةٌ الغنم 
فقط» ولا زكاة على المعلوفة» نظراً إلى أن الوم صفة للغنم» والثاني تجبُ في 
کل سائمةٍ نظرا إلى لفظ الوم بغضٌ النَّظر عن تعيّن الموصوف من اعنم . 

(4) _ هنا أنعكمن الم فصار السّومُ موصوفاء والغنم صفةًء أي الكائمة الموصوفة 
ا 

)2( المُّاري في الحوالة باب الحوالة (۲۸۷)؛ ومُّسْلِم في المساقاةء باب تحریم 
مطل العَنيٌ : (۳۹۷۸). 

(7) في (۱/ ۳۲۹) يكون المطل الموصوف بأَنَّهُ من العّني ظلم. 


Yo 


َيُفِيدٌ هي الرکاة عَنْ سَائِمَةِ غیّر الغتم( - وَإِنْ نت فِيهًا بدلیل آخَرَ- 
وَهُوَبَعِيدٌ؛ لاله خلافُ المُتَبَادِر إِلَى الأَذْحَانِ . 

(وَمِنْهَا) أي مِنْ الصّفَةِ بالمَعْتى السّابق9: 

أ الم نو عط السَّائِلَ؛ لِحَاجَيِهِ ‏ أي المُختاج دُونَ غیره. 

ب -«والظرّف) زغانا ؤتكانا - ر عاو بى السْمْمة. أن لا في 
غَيْرِوء وَاجْلِسنْ ام فلان -أَيْ لا وَرَاءَهُ. 

EE‏ هن از ی لا عَاصياً. 

5 (وَالعَدَهُ) تخو قزله تعالی : جلد وهر کین جَلْدَةٌ € [النور : ]أ 
لا کر من ذَلِكَ . 

وَحَدِيتُ الصَحیکین «إذّا شرب الكَلْبُ في إتاء أَحِدِكُم فلیفیله سَبْعَ 
مراتٍ» أي لآ أقَلّ من ذَلِكَ ‏ . 

۲-[الشرط]: 

(وشرطه) عط على صق - تخر ونك لب حمل یا 
(۱) أي الرّكاةٌ على هذا حاصن في سائمة العّنمء ولا زكاةً في سائمة البقر والابل. 

وإذا أوجبت الرّكاةٌ فيهما فمن دلیل آخَر. 
(۲) هو _كما قلنا- المراد بالصّفة مطلقٌ القَيدٍ الذي يُقِيدُ إطلاق الموصّوفء وليس 

المرادُ بها النَعتُ فقط . 
() البْخَارِي في الوضوء باب الماء الذي يغسل به شعر الإنسان (۱۷۲)+ ومُسْلِم في 

الطهارة باب حكم ولوغ الكلب (554). 
)٤(‏ أي ليس معطوفآ على العلّة وما بعدهاء لأنَّ الط وما بعده قسيم للصفة» 

ولیس قبمامتها. 


عضا 


َم € [الطلاق: + أَيْ فَعَيْرَ أولآتٍ الحَمْل لا ِب الانأق لین 

 ”‏ [الغاية]: 

(وَخَايَةٌ) تخر < ون طتها كيل بعد حَوَسَكم ذويباعرة4[البقرة: ۷۳۰] 
ی قدا تسه تل“ لِلأَوّلٍ سوط . 

٤‏ - [الحصر]: 

أ-(وَِنَمَا) ق « کال کمک له ۹(طه: 1۹۸ أَيْ فو ل با 
وَالإِلَهُ المَعْبُودُ بِحَقٌّ . 

ب (وَمِفْلُ : لأ عام الا ريد مما ول على تفي وَاسْثَاِ ‏ نخو: 
ما قَامَ لا رید 

وتا العم وَالقيام عن یر ربب وه ابا الم 
والقیّام لزید . 

ج - (وَفَصْلُ ال ِن ار بصّییر القَصْلِ) نخز وین دنه 
آلب الک تسوری: +] أي هبلغ - أي تاصر. 

د- یم الممْمُول) عَلَى ما سأب عَنْ ای تين" - كَالمَفْعُولٍ 
وَالجَارٍوَالمَجْوُورٍ - تخر طك عة 4الفادحة: ه] أي لایر لت 


کون €[آل عمران: ۱۵۸ أَيْ لا إلى غَيْرِه . 


(۱) في (ج): حلت. 56 

(۷) والشرط : هو أنَّ العقد عليها فقط لا يحلّهاء بل لا بد من وَطئِها؛ لأن النبي يك 
قال: (لا ی تذوقي من شي ویذوق من مُیلٍَ) كناية عن الجماع* 

(۳) في (۱/ ۳۳۹) والمرادٌ بالبيانيين: أهل البلاغة» ولیس أهل المعاني فقط . 


۳۳۷ 


(وغلاه) أَيْ أعلى ما دراه من آنواع مهوم کا :د عالم إل 
دَيْدُ) أي مَفهوم ذَلِكَ وَتَخوه؛ إذ قیل: اه منطوق" - أَيْ صَرَاحَة؛ لشرعة 
ارہ إِلَى الْأَدْمَاتٍ 


شم ما قیل) إِنَّهُ (منطوق) أي بالاشارع) كَمَفْهُوم تما وَالعَايَةُ کما 
۲ لتبادر ای الأَذْمَانِ . 
و قبط على ریب الاي : 


¥ #* 


(۱) أي يتبادرُ إلى ان بسرعة أنَّ زيداً هو العالم» وغيره ليس عالما بمجرد ذكر 
ا ن 

0( في (۱/ ۳۳۸) حيثُ سيعتبرهما من نوع المنطوق . 

( في (۳۳۹-۳۳۸/۱). 


۳۳۸ 


(الممَاهيم) المُخَالفَةُ ۷ لب لم ؛ لعل کر من َال 


۰و 


يها ۳ 2 َ5 أن وأبو 7 ۳ 


تالا ؛ بي یی لويس سام 1 111 ! عن 


أن مَطلَ عبر ال یس بظلم . 


(۱) 


(0 


(۳ 
2 
(2) 


وَهُم إنَّمَا يَفُونُونَ في مِمْلٍ یت ما يمْرِقُونَهُ ِن لِسَانٍ العرب. 


هو مَعْمرُ بن المثنى التّمِيمِي بالولاء البّصري» آبو عبيدة النّحوي من أئمة اللّغة 
والعلم والأدب» مولده ووفائة في البصرة» استقدمه هارون الرشيد إلى بغداد 
(سنة ۱۸۸ه) وقراً عليه أشياءً من كتبه له نحو ۲۰۰ مولف» توفي (سنة ۲۰۹ه). 
الاعلام: ۷/ ۰۲۷۲ 

هو القاسم بن سلام آبو عبيد تفقّة على الافي» كان إماما في التفسير والقراءات 
والحديث وال والفقه وغيرهاء كان كوفياً في البح وكان ورعاً جواداً» توفي 
(سنة ۲۱۹ه). التهذيب للنووي: ۲/ ۵۳۵. 

لفظ (تلميذه) ساقط من (أ) و(ب) و(ج). 

تقدم تخریجه في (۱/ ۳۲۵). 

وکذا جری الاتفاق على أنه حجَةٌ في عقود الناس ومعاهداتهم وکلامهم؛ ویستّی 
(دلیل الخطاب)؛ لأنَّ الخکم المخالفَ للمنطوق يدل عليه الخطاب . 


۳۹ 


(وقیل) َة (شرعا»؛ لعف لك من مَوَارِدِ ا الشّارع”"» 
وقد تیم لین قله تالی نک تیک سی کن شیر اه 


€ [التوية: ۸۰ أن معا زد علی الکنیین بخاکف خکمه؛ هش ال 
- کما َوَاهُ الشِّحَانِ- «حَيرنِي الله وَسَأزِيدُه عَلَى السَبْعِينَ0©. 

وی لا (مَعْنَى )0 أَيْ من خی الع قوط ۳ لم ینف 
المذكُوة© اشک عَنْ المَنکوت لم يكن لذکره اة وَهَذَا -کمَا عبر 
مت شتا بالعفتی - وط في تبتكف العام اكه سباق © بالعقّل . 

وَفِي شرح المُختصَرٍ هُنَا العرّف العَام؛ لان فقول لاله( . 


+ *# 


(۱) هو أحَدُ الوجهین للشّافعيّة الذين نقلهما الماوردي والروياني . ارشاد الفحول: 
ص ۵۰۹۲ . 

(۲) روا البُخَارِي في التفسیر باب (اسْتَغْفِرْ لهم أو لا تَسْتَغْفِرْ): (۰)4۳۰۲ ومشلم 
في فضائل الصحابة باب فضائل عمر: (5194). 

(۳) يقول الرّركشي: وهذا الخلاف غريب. البحر المحيط : (۵/ ۰6۱۳۹ وممن 
حكاه أيضآ بعض شُرًاح المع . 

)٤(‏ توضيح لكلمة معنى. 

(۵) من تلك الأدوات والقيود. 

(5) في (۲/ ۱۰۷). 

(۷) رفع الحاجب: / .61١‏ 


۳۳۰ 


[َمَفهوم اللّقّب] 


(وَاحْمَيجّ بالّقّب() الدَقاق ۳ وَالصَيْرَفِيٌ)0" من لاف نوبز 


ره 


نداد من المَالكِيّةِ (وَبَمْضٌ الکتابلق(* علماً كان أو انم جنس نخو: 


6 


(۲) 


(6) 


(0) 


لب عند التّحاة ما آشعر بمدح مِثْلٌ: زین العابدين» أو ذمٌ مِثْلُ: کلیب» وهو 
توع من أنواع العلم. 

أما هّنا فالمُراد به کل اسم جامٍ غير صفةٍ ولا شَرطٍ ولا فيه أي شيء من الأدوات 
التي يُفهم منها مفهوم المحالفة. 

هو أبو بكر محمد بن جعْفر الدقاق الافعي الفقيه» والأصولي القاضي. والدقاق 
نسبةً إلى عَمَلِهِ وبيعه للدقيق» ويلقَّبُ بالخباط» والامام الشافعي» توفي (سنة 
۲ طبقات الشافعية: /١‏ ۵۲۲. 

هو محمّد بن عبدالله البتغدادي أبو بكر الصَّيرفي» إمامٌ في الأصُول والفقه: قیل: 
إِنَهُ غلم الناس بالأصول بعد المافعي له مؤلفات» توفي (سنة ۳۳۰ه). طبقات 
الشافعية للسبكي: ۰۱۸۱/۳ 

هو محمّد بن أحمد بن عبدالله بن إسحاق بن خويز منداد أبو عبدالله البَصري 
المالكي» كان يجانبُ عِلْمَ الكلام ویحکم على الكل أنهم أهل الأهواء» توفي 
(سنة ۳۹۰). شذرات الذهب: ٤)۱۹ /٥‏ . 

لم أعثر على المراد بهذا البعض . 


۳۳١ 


رو صض2صوزوور__--5 ڪڪ 


علی ريد حَجٌ ی لا علی عَمْرِو وفي ام رای 9 هي رعا ین 
وف البح دا نی پوس 

أجيت: با قایدته اسْتِقَامَة الكلام؛ إِذْ باشقاطه یمه بب لاف 

1 . 


وَتقوّى - كَمَا قَالَ المصَتّت ‏ الدَّقَاقُ 
ص ELA‏ نی 
(وآنکر ی يق کل فطل یل بسَيْء ن تم فتاه 
َإِنْ قَالَ في المَسْكُوتٍ بخلآف خکم المَنطُوقٍ : : فلاشر آخَر. 
كَمَا في انتقاء الرَكاة عَْالمَعوفة قَالَ 0 ال عَدَمُ رای وَوَرَدَث 
في اسَامة بوقعی الأضْل0©. 
() آنکر الكل چ سس العَنَمُ الایمك مَل يفي 
له عَنها؛ أن الله رجي جوز الاخباز ببَمْضيهء مَل تین 
اليد فيه لتقي بخاّف الانشاو۳۳: نخو: رَكُوا ء عَنْ الم السَائِمَة وما في 


یو تا ق 2 2 0 
ر باللقب بِمَنْ ذكر مَعَه 


00 أبو حنيفة اعد بمهُوم المخالقة في فقو وشروط لاس وتعاملهم ولم یذ به 
في النصوص الشّرعية كما ذكرنا سابقا وإ وان رآیناه قال بحكم في مَسكوتٍ بخلاف 

خکم المنطوق فا حم به دی آخر تفي عنه اللحكم» ۰ فإِنْ لم نجد له دليلاً 

فنذهب إلى البراءة الأصَليّة وهي عدم وجوب الرّكاة . 

المرادُ بالخارجيّ هو الخارج عن الذَّهْن إلى الواقع» والخبه للمخبر عنه وجودٌ 

خارجي» إن وافقّة الكلأم سمي الكلامٌ صدقاء وإِنْ ال شقي كبا 

الانشاء لا يحصل واقعه إلا بعد التُطق به» فإذا قال: زكُوا فا الرّكاة لا تحصّلٌ 

إلا بعد الق به. = 


۳۳ 


وإليك الخلاف في حجّية مفهوم المخالفة مع أَدِلَّه کل : 

أولاً - الجمهور قالوا بحجيته فإذا قال النَِي يي (في الغنم السائمة زكاة)» فهذا 
النّص يُعطينا حُكمين : 

.١‏ وجود الرّكاة في السائمة. 

کک نفي الزكاة عن المعلوفة ولا نحتاج إلى دليل منطوق آخر لنفي الزكاة عنها . 
وانستدلوا غلى ذلك مایا ؛ 

1 ما ذکر الشّارٍح عن أثمّة ال في أول بحث المفهوم. 

۲ - ما روی قتادة أَنَهُ قال: لما نَرّلَ قول تعالى نمی کم سبو رفن يعفر 
سدح سرب : م]» أنه اة قال : (قذ حَيّرني زبتي فَوَاللَهِ لین عَلَّى السَبْعِينَ) 
أخرجه البُخَارِي . فقّد فهم ین ما زاد على السّبعين يَنفعهُم بالمغفرة. 

۳ أنَّ ابن عباس منع الأخت من المیراث؛ لفهيه منعها من قوله تعالى: از 
توا ماک لیس لد ولد لت لها نك €[الساء: ۰۲۱۷۰ حيث منع ميراث الأخت 
مع البنت لأنها تسمی ولداٌ. 

٤‏ - قوله ی (إنما الماء من الماء) اخرجه مُسْلِم أي ماء الغسل من الماء هو المني 
فیفهم منه أَنَّهُ لا غسل على من أولج ولم ینزل؛ لذا جاء بنص يوجب الفسل 
ومعارض للمفهوم ویرجح عليه وهو (إذا التقی الختاتان فقد وجب الغسل) متفق 
عليه . 


۰ ما روى آبو يعلى أنه قال لسيدنا عمر (مالنا نقصر وقد أمنًا وقد قال الله تعالى 
تعکر ناح آن کت روا ن الصاو خف انيقي لد نتروا 4 (انساء: ۰۲۱۰۱ ولم 
نکر عليه ؛ لأَنّهُ آیضاً كان قد ذکر عمر للنبي ياء ذلك ؛ له هم أنَّ من لا تخاف 
من فتنة المّار أنْ لا يَفْصر فقال له : (صدقةٌ تصدَّقَ اه بها عليكم فاقبلوا 
صدقته) مُسْلِمٍ في باب ضَلَةَ الْمُسَافِرِينَ وَقَضْرِهًا برقم (110). 

7 - إذا قال عرب لآخر: اشتر لي عبداً أسود فاه هم منه عدم شراء الأییض فان = 


1۳۳ 


اشتری أبيض لم یکن ممتلا 
۷ أذ ام ان رای بين المقیّد بالصفة وبين ن المطلي عنها کمن يقولٌ: اعطني 
اء بارداً آو آعطتي ماء فقط 

۸ اد تعلیق الحكم بالصفة يشبه تعلیق الحُكم بالعلّة في نه نفي الخکم بإنتفائهاء 
فكذا خکم الصّفة ينتفي بانتفائها . 
ومع ذلك فان هذه الأدلّة وردت عليها إجابات من قبل النّافين للحجّية» وردّت 
من قبل الجمهورء فراجع ذلك في المطولات مثل المستصفى للغزالي: ص 5۵+ 
والإحكام للآمدي: ۰۸/۳ 
انیا - النّافون لحجّيته وفي مقدّمّتهم أبو حنيفة قد استدلوا على النَّمِي بما يأتي : 
١‏ - بقوله تعالى : ایا أَرَبحةٌ رک الي اليد ینوا فون وش 4 
[النوية: +۰۲۳ فمفهومٌ المخالفة جَواز الظلم في غیرهنّ والإجماعٌ على تحريم 
للم بجمیع الأشهر. 
۲ - قوله تعالی : «ولاشگرهوا یکی عل الیل ان ردن حصنا € [النور: ۰۲۳۳ يُفهم منها 
أنَهُ يجوز إكراههن إن لم ۹ تحصّناء وهو جلاف الاجماع. 
۳-قوله تعالی: و وفع يط ره شک من تك أت أذ » 
[البقرة: ۲۲۲] فلو كان المفهومٌ حُجَّة لما قال : (فَإِذا تَطَهَّرْنَ) لانه 4 يهم الجواز من 
حلاف الغاية . 
4 - قوله تعالی : وی خجورکم ین ایک آل دشر 
بھی قان كم ووا د لثم بهرک قلاجکاع علیکم #[الساء: ۲۳] فلو كان 
Fe mir‏ نم كوأ مشر به 4 الأية . 
وهناك أله عقلية للنافين تتابع في المطولات . 
وقد رد المجوّزون على هذه الأدلّة وناقشوها فتراجع في ميزان الأصول في نتائج 
العقول للسمرقندي تحقيقنا: ۱/ 587» والستصفی : ص 1۵ . 5 


۳۳ 


فتاه مما تم َل حارج له لا اة َد فيه إلا ال٠٠‏ . 


وي 


«و) آنگر الكل (الشَّيُْ الإمَامُ [4/1) وَالِدُ المْصتّف ب (في عَيْرٍ الشَْعٍ) 


مِنْ کلام المُصَتَفِينَ وَالوَاقَفِينَ؛ للبة الهُول عَلَيْهِمْ ‏ بخلافه في الشَّرْع من 
کلام الله زو ول الم عله لأنَهُتََالَى لا َيب عن شی ۹۶ . 


و که (إِمَامُ الحرمَیّن صِفَةَ لا تتاست الخكم) کان یو الشارعٌ: 


في الغتّم ال الرَّكَاةٌ . 


قَالَ : فَهِيَ في مَعْنَى الب بخلآف المُنَاسَبَةِ - كَالسَوْمٍ؛ لخفة 


َو السَّائمَة فهي في مَعْنی ی العا . 


۱0 


(۲) 


(۳( 


3 
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ومع ذلك فالراجح : أنه حجّة إذا توافرت الشُروط التي سبق أن كرت في أؤل 
بحثه ؛ لقوة لَِلُّ اتجمهور» آما ما استدل به المانعون فهي خارجة عبن الشروط 
المطلوبة أو صرّح بحکم المفهوم من باب اللَصريح بما عُلم التزاماً. 

هناك نفاة في بعض آدواته وأثبته في البعض وقد ذکر السْبَكي بعضاً منهم في 
الم . 

فإذا قال : ادفع هذه الدراهم لفقير» فاد الدّفع سيكونٌ بعد الّطق» ويمكنٌُ أن 
يُدفع للغني والفقير إذا لم يُعتبر القيد» إذن فائدئه لنفي الدفع للغني ويقتصرٌ على 
الفقير. 

هذا الرأي عکس ما يراه الحنفيّة فهم لا يرونه حجَّةٌ في الأصوص الشّرعية» ووالد 
السُّبْكي يراه في الشّرعية فقط» وليس في تعامل الناس. 

العفر هي التي یلو على بياضها الحَمَارُ جاء في المصباح (ولفرة وزان عياض 
ليس بالخالص) المصباح مادة عفر: ۲/ ۰0۷۱ وينظر البرهان: /١‏ 174 . 

لأنَّ اللون الأعفر ليس خاصّاً بالعنم فلا مُناسبة بينة وبينها. 

ان السّوم له تأثدٌ على حصول الرکاة فان عله وجوب الزكاة في الأغنام؛ لأنّها = 


۳۳۰ 


لگن العِلَة غَيْر الصّفَةِ بحسب الظَّامِرٍ جلاف ما تدم : أَطْلَقَ الإمَامُ 
الدَازِيّ عَنْهُ إنْكَارَ الصَة . 

کون عَيْرٍ المُنَاسَبَةٍ في مَعْتى اللقّب أَطْلَقَ ابنْ الحاجب عَنْهُ القَوْلَ 
ان" 

وأا ما" مما تقَدّمَ قَصَيَحَ من بالعِلَّةَء والظرف. والعدد 
وَالسُرط وَإِنّمَاء وَمَا واگ وسكت من لباقي وَهْوَ كالمَذُكُور2©. 

دی الک (قوعالَتة ون غر“ او : لا يدك عَلَى مُحَالفة خکُم 
الرَّائِدِ عَلَيْهِ أو التاقص عنه ما تدم إلاً بعرِيئةٍ . 


= سائمةٌ أي تأكلٌ الكلاء المباح» وبذلك تقل التفقات على صاحبها فتلرّمُه الزكاة . 

)١(‏ الرازي قال: إمام الحرمين أنكر الصّفة بدون تقيدها بغير المناسبةء والواقع أ 
الصفة التي هي علة مناسبة لم ينكرهاء ولكن صح له الإطلاق لأنَّ العلة غير 
الصفة بحسب الظاهر» وإلا فهو لا ينك مهوم الصّفة التي هي علَّة . 

(۲) ابن الحاجب أطلقَ أيضاً عنه القَوْل بمفهوم الصّفة؛ لأنَّ غير المناسبة في حكم 
اللَقَب إذن المراد بها المناسبة؛ لأنَّ غير المناسبة غير مرادة عند إطلاق الصّفة؛ 
ينظر مختصر المنتهى: ۲/ ۱۷١‏ . 

(۳) أي غير الصّفة من أدوات مفهوم المخالفة . 
وفي (أ) غيرهما ‏ أي غير الصّفة التي لا تناسب» واللّقب. 

)٤(‏ أي صرّح إمام الحرمين (منه) أي من غير الصّفة والضمیر يعودٌ إلى الغير. 

)0( أي هو أنكر الصّفة غير المناسبةء وقال بالأدوات الأخرى التي سَّردها الشّارح» 
وما سكت عنه فاته مراد له وكأنّه ذكرهٌ حيث لم ينفه 

0 منهم الحنابلة . شرح الكواكب المنير: ۳/ ۵۰۱. 


۳۳۹ 


أا مهم لاف : 3 


لیر دكا قدم ۱1 . 


KH # 


() في (۱/ ۳۱۰ -۳۱۱) وفي (ج) زيادة (الا بقرينة آما مفهوم الموافقة) وهي تکرار 
وخطاً من الناسخ . 
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مسألة 
[التفاضل بين أدوات مفهوم المخالفة] 


١‏ - (العَايَةُ قیل مَنطُوقٌ) أَيْ بالاشار۱5 -كَمَا تَقَدّم0©؛ لِتَبَاهره ی 
الذْحَان ۰۱ (وَالحَقٌ) أنه (مَفْهُومٌ) -کما تقَدَمَ ^ ولا یرم من تباذر الشَّيْءِ 
إِلَى الاذْمَان أَنْ يَكُونَ منطوقا. 

۲- يلو أي العَاية (الشَّرْطٌ)؛ إِذْ لَمْ ی أَحَدْ: إِنَّهُ منطوق . 

وفي رت القائة ماه قسيأني قول: آنه منطوق" أي بالاشارة - كما 


تقد 


(۱) فقوله تعالی: ووو الط اليش لت الَو البقرة: ۰۱۸۷ 
تشي (حتی) إلى أنَّ ما بعد الجر لا یجوژ الاک والاشارة عدها المتکلّمون من 
أقسام المنطوق . 

(۳) في (۱/ ۰۳۰۷ 

(۲) فهو منطوق؛ لأَنَهُ دلالةٌ إلتراميّةٌ عقلية . 

(:) في (۱/ ۳۲۷) حيث حصل خلافٌ هل دلالته قياسيّة أو لفظيّة؟ . 


(ه) الضمير يعود إلى مفهوم الغاية» فمفهوم الشَّررْط يأتي بالدرجة الثانية بعد الغاية . 


6 ای۳۳2 
فى (۱/ ۳۲۸) عند قوله : ثم ما قيل أنه منطوقٌ أي بالإشارة . 


۳۳۸ 


۹2 


وة في ذلك قصل المتتدل: وة أن مر الام ل موب 


لا عالم إلا رد - . 


۳- (فَالصّفَةُ المُنَاسبة) تو الشَّرط ؛ لاد بَعْضَ القَائلِينَ به حالف 


فی ۱ له( 


- (قَمُطْلَقّ الصَّفَة) عَنْ المَاسَبة (غَيْدُ العدّد) من نعْتِ» وخال» 


اا و غَيْرِ متاسیات فَهِيَ سا لو الصف المتاسبة . 


- «َالعَده) یل المَذْكُورَاتٍ ؛ لانکار ر قزم له وت كما ند . 


5 - (مَتَقَدِيمٌ المَعْمُولِ) آخر المَقَاحِيمٍ؛ (لدَعْوَى الاين في فَنّ 


المَعَاني (إفادتة“ الاختیصاص) أَخْذاً من مارد الکلام بیغ . 


(0 
(۳0 
(۳( 
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(o) 
(10 


(۷) 


رو خَالَمَهُمْ ابْنُ ن الحاجب و حَيَانَ) في لِك" , 


في (۱/ ۳۲۷). 

في (أ) (يتلو) بالياء» والفاء في قوله : فالصّفَةٌ تدلٌ على اتیب وهكذا في البقئّة . 
وجه أفضليّة الط على الصّفة المناسبة؛ لاد القائلينَ به لم يختلفوا في دلالته على 
مفهوم المخالفة» ولكن اختلمُوا في الصّفة . 

في (۳۳۹/۱) فقد آنکر قومٌ كونه من مفاهيم الصّفة ولم يُنكر البقيّة. 

في (أ) إفادة . 

هو محمّد بن يوسف بن علي بن يوسف بن حيان الغرناطي الأندلسي» وهو من كبار 
العلماء بالعربية والتفسير والحديث والتَّراجِم واللغات؛ ولد (سنة 194ه)؛ وتوفي 
(سنة ٤١‏ ۷ه) آشهر ملفاته : البحر المحيط في تفسير القرآن. الاعلام: ۰۲۲/۸ 
جعله السّبْكِي آخر مرتبة في أدوات مفهوم المخالقة؛ لحصول خلاف في إفادته 
لذلك ويكونُ الخلاف على التّحو الآني: 5 


۳۳۹ 


(والاغیصاصن) - (الحَضر) و ۲۳۳ 
دیع الإقام) والد المْصَتف كيت أبن وقان: تین هو 

الحَصر) وَإِنَمَا هُوَ قَضْدُ الخّاصصٌ من جهَةٍ حُصوصه؛ ؛ فد السام _ شب 
زند بالشنبة إلى مُطْلَّيِ الضّرْب ند يقد في الاخبار لا ج شوه 
اتی بلاطم في مراب( ۱ 

أل لپت تمع لول حل یله يقي یساس دش 
إذ الحصرٌ ينفي الحکم عن غير المحصور فيه وذلك مثل : (إنما الله“ إل وما محتّد 
إلا رسُول) ففيه مفهوم مخالفة. 
آماالاختصاص فلا يلزم نةه فإذا قأنا: ضربث الولد. فإ لاية طا اض اصن 
الضرب به» ولكن إذا قلنا: الول ضربت. فان الضرب سيكونٌ خاصًا به ولا يلزمٌ 
نفيهٌ عن غيره عند أهل البلاغة . 

۲ أ الاختصاص هو نفس الحصرٍ فيد على تفي الحكم عما عدا المختص به 
كما يدل على نفيه غير المحصور فيه وهو قول ابن الحاجب وأبي حيان . 

- والد الصف وافق أهل البلاّة في أنَّ الاختصاص غير الحصر وتقدیم المعمول 
لا يفيد الحصرء بل للاهتمام به أكثر مما لو أخر. 
وإِنْ حصل في الاختصاص ما یشب الحصر من نفي الحكم عما عدا المختص به 
فلدليل خارجي وليس للاختصاص بِثْل قوله تعالی : اك عة فان الحصرَ 
لم يأت من التقديمء بل لقرينة خارجية وهي أنَّ من يقولها المؤمنٌء وهو ينفي 
العبادة عن غير الله تعالى. 
فان الضرب قد يُرادُ الإخبارُ عن وقوعه من فاعله لا من جهة صوصه بالمضروب» 
فهنا تأتي بالألفاظ مرتبة في أماكنها وتقول: ضرب المدرٌمٌ التلمید . وقصدك أ 
ال کی ریس الکو و جوا خی اک وود 37 
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۲۲۲-727 


وَقَد يُفْصَدُ من جهة خُصُوصِهٍ -كَالخُصُوص بالعفعول لهام به ققدم 
+ لإقَاد بت تشر ردا ضریت؛ فیس في الإخيِصَّاصٍ ما في الحَضْرٍ: 
ین تفي سکم عن بر اور . 

وَإِنَّمَا جَاءَ دك في اك نة د 4 ؛ للم با یه أي المُؤْمِنِينَ 


وَحَاصله: أذ اَم اف قدصم احص ارج وَاختارء 


امس لمُصَنُْ في شرح ۷ ۰ وآشار إل" تا بقل : لِدَعْوَى الاين . 


4 # # 


- أما إن قصدت وقوع الضّرب بخصوص شخص فاگ تقلّمالمفعول به وت تقول: 
التلمیذ ضرت المدر, مث ؛ لتنبته السام با المخصوص بالضّرب التلميدٌ؛ ؛ ليحصلَ 
الاهتمامٌ به» ولیس في ذلك حصر الضَّرب به عند الامام. 

( أي رجّح رأي والده في شرحه على مختصر ابن الحاجب. رفع الحاجب : 5/ ۰۲۳ 

(۲) هنا آشار إلى الترجیح وقژاه بَِنَهُ رأي البيانين وهم أعرف يمواد الکلام ودلالته . 


۳ئ١‎ 


نم بالکشر (قال المي وب حبان) کول أي حَنيقَة من جُمْلَةٍ 
ما تقد عَنهُ (لاً ید الحضر)؛ لته لد المُوَكدَةٌ وَمَا الرَائِدَةُ الاه فلا فيد 
التي المُشْتَلَ عَلَئْهِ الحَصْرُ وَعَلَى لك خییث شنلم «إتما الرتا في 


و (۵) 


التسينة» ۲٩‏ إِذْ ربا الفَضْلٍ تابث (جماعا وَإِنْ تَقَدَمَهُ حلاف 


وى عق 58 6 تیم 2 
واستفادة التفي في بَعْضٍ المَوّاضع منْ خارج» كما في « رصالهکم 
َه طه: ۰4۸ نة سيْقَ رَد عَلَى المُحَاطَبِينَ في اغتقادهم إِلَهِيَهَ غر الله" . 


(۱) بکسر الهمزة وتشدید النون. 

(۲) الاحکام: ۰۱۰۱/۳ 

(۳) في () الا الزائدة. 

(4) مُسْلم في المساقات. باب بیع الطعام مثلاً بمثل : (4۰6). 
فان ربا الفضل حرام ولو آفادت الحصر؛ لدل على آل لیس فيه ربا» والواقع أ قيه 
الربا أيضاًء إذن لم یُفد الحصّر نفي الربا عنه . 

(0) أي تقدم الاجماع خلاف؛ إذ قد خالف به ابن عباس» وبعد أن بلغه حدیث أبي 
سعید الخدري (البْر بالبْرٌ والشعَيْرُ بالشعیر . . . الخ ملا بعل ید بيد تراجع ابن 
عباس عن نفي الربا في الفضل وانضم إلى الاجماع . 

= فنفي الألوهية عن غير الله فُهمت من کلام من يعتقلٌ أنَّ له شريكآء فحصل الردٌ‎ )٩( 


FY 


كال الشَّيْخُ (آلى اسشحاق الشیراز زي والعَزالك9© i REG‏ 
الحسّن «لْکیا6 الهراسنخ -بکشر الهَمْرَّةِ وّالکاف - رتاه في لغ الفرس 
الکبیز (وَالإِمَامُ) الَازِيَء (والشيخ الإمام) والدُ لمصتّب: (تفيد الحَضْر) 


الیل عَلَى تفي الحم ین عبر الذكور -تَموٌ: تما قا ريد -آي 
4 تایه( کی غَيْرٍ الخکم عن" المَذکور تیه اما نید نان ا 


لا ق فكد یم ۱ 
وقیل : نطقا0 أَيْ بالاشاری كما ده ار الحَضْر الی الأَذْمَانِ 


نا ورهن فى بثفي لواصم اکر تق اه كما في ده 


= بوحدانية الألوهية وحصّرّها في الله فقط . 

0( عد ليق اقا اوی إبراهيم بن علي بن یوسف؛ ولد بفیروز أباد من 
قری شيرازء سنة (۳۹۳ه) تفقه على أبي عبدالله البيضاوي» دخل بغداد» وقرأً 
الأصول على آبي الطيب» توفي سنة (2۷7ه). طبقات الشافعية: ص ۰9٩‏ 

(۲) الستصفی: ص ۰۲۷۱ 

(۳) لفظ (صاحبه) ساقط من (ب). 

(4) هو آبو الحسن عماد الدين علي بن محمد الطبري المعروف بالكيا الهراسي» وکلمة 
الکیا الکبیر بالفارسية» برع بالفقه وأصوله قدم بغداد» وتولی النظامية» عظیم 
الجای توفي سنة ٤(‏ ١٠ه)ء‏ طبقات الشافعية: ص 1۸ . 

(ه) لفظ (والشیخ الامام) ساقط من (ب) و(ط). 

(7) عن (ساقطة) من (). 

(۷) أي بمفهوم المخالفة. 

(۸) أي عرف الحکم بالمنطوق إشارة؛ لأنَّ الإشارة من أقسام المنطوق. 

() في (۱/ ۳۰۷). 


er 


الرَبا السّابت 20 

وَلََبُعْدَ في لقاع المرکب ما لم تفه ا 

وَل دک امس( ِمَامّ الحَرَمَيْنٍ مَع قوّله باتما(*۲ - کما تقَدّم۲۹؛ 
0 


َه لَمْ صرح أنه مَفْهُومٌ م ولا منطوق 


() تما (بالفح : الأَصح أن حرف أَنَّ فیها) من یت إِنَّدُ من آفراد 
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(فرغ) إنَّ (المكسورة) هي" الالء لاستفتائها مرا في 
ات۲۶ - بخلاف المَفُْوحَةٍ ‏ ؛ لأنَهَا عم مَحْمُوليِها برلة فد( . 


(۱) فا ينفي الربا في الفضل» ولکن إذا تعارض المفهومٌ مع المنطوق؛ وهو حدیث 
آبي سعيد الخدري قُدّم المنطوق. 

(۲) هذا رد على من نفی الحصر بِإِنّما واستدل بأنها إن المذکورة وما الزائدی فأجاب 
قد یکون إذا نظرنا إلى تفرّق الحرفین لا نج فیها مفهوماً مخالفاًء ولکن بعد 
ترکیبهما قد يحصلّ معنی يفيدٌ المخالفة ما لم يحصل قبل الترکیب . 

(۳) لفظ (المُصَّئّف) ساقط من (ج). 

)٤(‏ أي قال: اّما أداة حصر 

١ه(‏ في (۳۳۱/۱). 

۰۱۷۶ /١ البرهان‎ 40 

(۷) أي المكسورة. 

(۸) لأ إذا قلت : اد خالداً عالمٌ تكمل الجملة؛ لها مع معمولها جُملة . 

(9) فإذا قلت : يعجبني نك عالمٌ. فهي مع خَبرها مصدرٌ ويُضافُ إلى اسمهاء والمصدر 
مفردٌ فاعلُ» أي يعجبني علمّك فهي مع اسمها وخبرها في قرّة المفرد. 


۳:۶ 


وَقيل : المَفْحُوحَةٌ الأَضْل ؛ لا المُفْرَدَ اص للمرکب(). 
وَقيْلَ: کل ضلْ"؛ لاد لَه مَحَالَ یم فيهًا دون الاأحر(۳ 
(وَمِنْ تع) ی من متا وهو اوه فرع المَكُسُورة- أَيْ من أَجْلٍ 


5 0 


لت الاگزم لَه ريما القشح نما بالکشر (اذَعَى ال 000 
رتا نأك نلگ ری ۳۰۸ وی )العيف : ٠١‏ ۱ وتبعَه 
البيْضَاوِيٌ فيه ت أَيْ فاد نم بلقت - (الحَضْر) كما -بالکشر!؟؛ 
لأ ما تبت لِاأَضل بت لزع حَیث لا مُعَارضَ» وَالأَضْلْ انيا . 


IG 
۳ َالرَمَخر ی" وَإِنْ لم يرح بهذا المَأْحَذْ فو کلامه تیف(‎ 


)1 
ونی الا علی دا ما اک _ و الوَخْيَ سول الله لل کا آي 


(۱) في () أصلٌ كل» أي كل من إِنَّ وأن أصل بذاته» وليس بعضها فرعا للآخر: 

(۲) هو إدعاء الزمخشريء وبه قال التنوخي البحر المحيط: ۰۲4۸/4 

۳ فالمکسورة تم جملتها بر رخالا مد المعارف» وجواب جزاه وئعتا بعد 
النکرات . 


والمفتوحة تقع مبتداً وفاعلاً ومضافا له 

۰1۲/6 وتفسير البيضاوي:‎ ء٠١۷١‎ /٤ وينظر: الكشاف:‎ )٤( 

. ٥۸٦/۲ الكشاف:‎ )5( 

() أي الأصل انتفاء المعارض. 

2 تقدمت ترجمته في (۱/ 0۸). 

)۸( حیث یقول: ما لحصر الشکم على ايء ونل لقن زب أو لحصر الي 
على الحكم مثل إنما زيد قائم . 

(9) أي الزمخشري. 

(۱۰) لفظ (يئِِ) ساقط من (ب) و(ج). 


to 


بم 


سا ی امک و لديا لیب وگو وزيکة 


کون خر € [الحدید : ۰۳۰ 


أحاد أَنَّ الدّننا ر ٤‏ ۳ 


راد أن أن ان لت الا ذه الأمرز المْحشّراث» أيْ وَأَمَا 
والقرب فون أَمُور الآخرة؛ لِظُهُور رها نیا 

وَتقَلَ المْصَتَ فادها الحَضْرَ عَن الوخیع أَيْضآً في الْأَقَصَى 
القریب(). 


ما العبادات 


(۱) لفظ «تعالی) ساقط من (ب) و(ج). 

(۲) غرف ذلك من قوله: « هو وید *1الأنعام: ٠١‏ النحل: ۱ه] أي الله هو الاله 
المحصور بالوحدانية . 

(۳) لفظ (أعلموا) ساقط من (أ). 

.)( لفظ (وتفاخر) ساقطة من‎ )٤( 

(۵) هو الامام زين الدین أبو عبدالله محمد بن محمد بن عمرو التنوخي» آحد أعيان 
المئة السابعة للهجرة النبوية» من خلال كتابه الأقصى القریب . 

(5) البحر المحيط: ۲٤۸/۲‏ . 

(۷) هو جمال الدين عبدالله بن یوسفت بن عبدالله الأنصاري المصري» ولد في القاهرة 
في ذي القعدة عام (۸٠۷ه)‏ له مؤلفات كثيرة منها: مغني اللّبيب» وقطر النّدىء 
وشذور الذهب» وأوضح المسالكء توفي سنة (1/51ه). بغية الوعاة: ٠٤١‏ . 


PE 


شار" ری ما ُو عَلَيِْ الجُمْهُورُ: من بقَاءِ أنَ فيا عَلَى عضترییها مع نبا 
با ون لَمْ 'ُصَرّحُوا بدَلِكَ -فیما عَلِمْت0"- افیا بکززها فبا من راد 
نّم 


وَعَلَى هذا مَعْتَى الآية او : ما يو حى ال في آمر الإله لاخدا 
سباي 


وَمَفتی ان : اعْلّمُوا حقار# الدنًا _أَيْ فلا وروما علی الجر 


بَقَاءُ أل في الایتیْن عَلَى المَضْدَريَةِ كاف في خصُول المَقَصُود بهما: 


(۱) (إشارة) مبتدأ مؤْخَّرء والجار والمجرور وهو قوله (وفي قوله) خبر» وقوله 
(أدعى) مَقوْل الَول. 
أي قال السُبْكِي مثل ما عبّر ابن هشام: ادعى الزمخشري إفادتها الکصر؛ بين 
أنَّ الأصح هو رأي الجمهور: أن (أنَّ) بالفتح هي مصدريةء ومازائدة» وإنّها 
لا تيد الحَصّر إلا لكونها من أفراد إن بکسر الهمزة لا لذاتها. 

(؟) لفظ (فیما علمت) ساقط : من (ب) و(ج). 

(۳) أي حَسَب علمي أنَهُم لم يُصرّحوا ببقانها على مُصدريّتهاء ويكفي عن الُصريح 
بأنّها من أفراد إن بكسر الهمزة . 
وضميرٌ فيها يعودٌ إلى الآية في الموضعين» وهما قوله: بقاء أن فيها وقوله: بكونها 
فيها. 

(4) فالمخْصُودٌ فيه المصْدرُ وهي الوحداتيةٌ ‏ المساوي :ما هو الا واحل 
والح اء من تما لکشر الهمرة. 


(5) آیضاً المعلوم هو حَقَارةٌ الذّنيا. 


EN 


من تفي الشّرِيكِ عَنْ الله تَعَالَى» وتخقیر لديا" . 


#6 #¥ 


() أي مع قولهم بمضدريتها اه تفي لنفي الشّريك عن الله وتخقیرالدنیا. 


۳:۸ 


(ين الألطّاف): جنع نطف -بِمَعْتى مَلْطُوفي!"- أي ِن لور 
العلطوف بالئّاس بها (حُدُوتُ المَوْضْوعَاتٍ اللْمويّة) بإِحْدَائِهِ تعالی» ون 
قیل: وَاضِعُهًا عم من الیباد؛ لَه الخَلِقُ لأعاله؛ يبر عَمَا في 
الضَّمِي رٍ "© - بقح المُوَحَدَةٍ- أي لیر کل ین الاس عا في تو يا 
یختاج اه في مَعَاشِهِوَمَعَاد یر۵ حى اون عليه؛ لِعَدَمٍ اسيقلآله 


و( ۰ 


(وَهِيَ) في الدَّلألَِ عَلَى مَا في الضّمیر (أفْيَدُ ین الاشارة والمثال) أي 
کل لأنّهَا تم المَؤْجُود وَالمَعْدُومَ» وَهْمَا يَخْضَّانِ المَوْجُود المَحْسُوسَ 


)١(‏ لطف مَصدرٌ يُرادُ به اسم المفعول مثل ملق بمعنی المخلوق. 

(؟) لان تحالى قال : 2 اماماي (سانات: +] فإذا وضع إنسان اسما 
لشخص أو لشيءء فالواضع الحقيقيٌ هو الله تعالى. 

(۳) ولفظ: (ضمير) آیضاً بمعنى اسم المفعول» أي بمعنی المضمور وهو القلب سمي 

بذلك ؛ لأنَّ الجسم ظاهرٌ والقلب الذي هو العَقَلُ مضمورٌ فيه. 

(4) الجار والمجرور متعلّقان بقوله: ليعيّد. 

(5) في (ج): الاستقلال به. 


أي إذا أراد شيئآً وعبّر عنه بالط الخاصيٌ به فإِنّه فد من أن يشير له أني أريد هذا . 


۳:۹ 


(وََيسَرُ) مِنْهُمَا أِضا لمرافتیها لآم الطَّبِيعِيَ دوتهما: فان کنیا 

تَعْرِضُ لس الضَرُوريَ 3 

(وَهِيَ الأَلقَاظٌ الدَالَةَ عَلَى المَعَانِي) رح الألفاظ الم وَشَمِلَ 
الد المُرَكّب الإسْتاديّ -وَهُوَ مر المَحْدُود عَلَى المُخْتَار الآتي في مَبْحَثِ 
يب 1 

)و تَعْرَفُ بالتقلٍ تانر كيو اسَمای وَالأَرْضٍ» وَالحَنٌ وَالبَرْدِ 
لِمَعَانِيهًا المَحْرُوقَة أو آخادا) کالقزه لیف وَالطهْر©. 

(وَباسْينبَاط العَقْلٍ من التَقْلِ) - تخو الجنع المُعَوَفٍ بان عَامٌ؛ فد 


3 ع 


الق یبط لك معا نمل : أنَّ هَذَا ۱ جَمْع المْعَرّف" يصح الإسْيئْناءً 


مه أَيْ اخراج بَخْضه بإلاً أو ! خدی عونا باذ فع ليو وکل ما 


= أو يحملٌ شيئاً ممائلاً له كأنْ يريد طعاماً فيضع في يده مثله وينه المخاطب بِأَنَّهُ 
يريد مثله . 

. ضمیر المفرد يعو إلى الدلالة» وضمی الب یود إلى الاشارة والمثال‎ )١( 

(۲) أي الألفاظ الدالّة على المعنی المراد. 

(۳) أي أنَّ التنفس ضروري» والألفاظ تخرج معّه تبعاً له. 

)٤(‏ لفظ (من) ساقط من (أ). 

(0) في (۲/ ۸۱۳). 

)١(‏ في (أ) و(ب) وللطهر. 

(۷) عن أئمة اللغة. 

0 لفظ (المعرب) ساقط من (أ) و(ج) و(ط). 

(9) من أدوات الاستثناء التي يذكرها الثحاة. 


۳۰ 


E‏ يا لا خصوافيد - فهو عا كما مانا ۷ - لوم 
اول له ع 0 


(لاً مُجَرّد العَقْلٍ) لا رف به+ ذ لا مَجَالَ له في ذَلِكَ . 


KF # 


0 أي د التق جمد اللغویین يذل علی أن الموضوعات الأغرية ذل علی المعاني 
حَسب ما قل عنهم» وقد مثل بال المعرفة الاستغراقية باه تقل عنهم أنَّ اللفظ 
معها عام بدليل الإخراج من عُمُومه بأدوات الاستثناء. 
وقد رتّب الشّارِح على ذلك دليلاً عقليا من مقدّمة صُغرى ومقدّمة كُبرى وحَدَفَ 
النتيجة هكذا ‏ وهو من الشكل الأول - ما دخل عليه أل عام لصحة الاستثناء منه» 
وكل ما يصح الاستثناء منه مما لا حصر فيه فهو عام فالنتيجة كل ما دخلت عليه 
أل فهو عام . 

(5) في 304/90 ). 

(۳) أي العقلٌ یحکَم بعموم آفراد ما دحل عليه ال؛ لأنَّ ما يستثني هو مَشْمُول ضمن 
الأفراد وقد أأخرج من هذا العمُوم . 


اهم 


م 


[أقِسَامْ مُعاني الألفاظ] 
(وَمَدْلُول اللفظ إما مَعْنَى جزني أؤ كلي) 


الأَوّلُ: ما يَمَْعُ َصَوُرُُ من الشركة فيه - کمَذلول زد . 


< 4 4 ۰ 3 5 1 2 0 
والگاني: ما لا تح کُعَذلول الانسان -کما سَتأنِي0©- ها بزحد نة 


(و لفظ مفوة: مُسْتَعْمَلُ کالکلمة. فهي ول مُفْرَةُ) . 

والقول : ال ر إل ته اي لول اة بم : 
ما صَدَقَهَا: كَرَجُلٍ وضرب وَهَلْ. 

(آز) لفط مفرد (مُهْمَلُ كَأَسْمَاءِ روف الهجاء) يعني كَمَذْنُولٍ© 


(۱) في (۳۷۰/۱). 
(۲) أي ما یصدق عليه لفظ کلمة: كأن یقال: رجُل كلمة» وضرب کلمت وهل کلمت 
واللّظ إن وضع لمعنی سمي قولاً یل خالد لانسان» وان لم یوضع لمعنی سمي 
لفظاً فقط» بثل رغقج مقلوبُ جعفرء فكلٌ قول هو لفظ» ولیس کل لفظ هو قول» 
فاللفظ آعم. 

المدلول هو معنی اللفظ واللّْظ دالٌ عليه وهنا يراد ما صدق حروف الهجاء - أي 
ما يصدق عليه؛ إذ لفظ الحرف وهو جيم - لم يوضع لمعنی؛ لذا سمي مهملا 
والمراد بالمعنی (ج)- 


۲ 


YoY 


آشمانها نش : الجيمء راللام وَالسَينِ أَسْمَاءٌ لخروف جَلْسَ ملا أَيْ جه 
6۱9 


وا 


ایو شل کول فْظ الب ین امف تخود 
قَامَ رید( . 

اميل -كمذلول لفظ الذیان - وسيأني في عبت اا ت 
اقضریخ بوتي الفرگب جع كايو لاب فى وضع اا نز 


رطق المَدْنُولٍ عَلَى الماصدق كما هتا - سایغْ. 


وَالأَصْلُ : اطلََهُ عَلَى الوم - أي ما ژضع له ا 


(۱) المراد: (ج ل س) ولکنْ زاد علیها هاء الكت للوقف علیه؛ لأنَّهُ لا بوقف إلا 
على ساکن. 
ولفظ جيم آسم ل (ج) ولفظ اللام اسم ل () ولفظ السّين اسم ل (س)ء والمعاني 
هنا مُهمّلة لا معنی لها . 
ملاحظة : الفرق بين المدلول والماصدق. 
الول هوم لاف الط وهر 
وماصدقه: هو ما يَصلحٌ لذلك اللفظ أن يَصدق عليه أو يُحمل أو يخبر به عنه» 
فلفْظٌ باب معناه الذي یل ویفتج الملصق في الجدار. 
وماصدقه هو أفراده: هذا الباب» وهذا الباب» وهذا الباب؛ لذلك نقول: هذا 
باب لکل فرد منها . 
(۲) فيقال: قام زيد. مركّبٌ فكلمة مرگب مصدوقٌ بها على قيام حاصل من ذات» 
والخلاف في هل المركّب موضوعٌ أو لا؟ والثاني المهملٌ هل هو موجود أو لا؟ 
)۳( في (۲/ ۰۸۱۳ 
)٤(‏ كما سبق أن مثلنا بمدلول الباب وما صَدَقَه» ولكن الأضل أنَّ كلمة المدلول = 


Yor 


وشرعيّة 


222 


(وَالوَْ ضع جَغل الفط دللا علیالعفتی) یه بل العارت برضيو 
1 وَسَيَأتِي ذکر الوضع في حَدٌ الحقيقة مع تقسیمها ای لوب وَعُرْفِيّةٍ 


22 
وَفِي حَدَّ المجَاز مَع م انقسّامه إِلَى مثل ل ذلك 0 
الخد المَدْكُورُ كُمَا يَصْدُقٌ عَلَى ۳ ال یدق عَلَى العرفی 


شرع 


۲) 


۳ 


جلاف قول القرافی و قاع EEE‏ جع Û E E‏ پا ود سم عدم 


تطلق على المفهوم وهو ما بهم من اللفظ ولا يُطلق على المَّاصَّدَّق؛ لاد 
المَاصَدّق : أفراد الشيء وجزئياته ومفهومه ومدلوله: معنى ذلك اللفظ . 

في (415/1) مثل وضع أسد للحيوان المفعرس عند أهل اللخةء وَمِثْل دابّة 
ترات الأربع في العُرفء ول الصّلاة لذات الوُكوع والشجود عند أهل شرع . 
في (ط): إلى ما ذکر - فإطلاق الأسّد على الرّجل الجاع مجارٌ عند أهل اللغة» 
والدابّة على ما يدث على الأرض مجارٌ عند أهل العرف» واطلاق الصّلاة على 
الدعاء مجارٌ عند أهل الشوْع. 

هو آبو العباس شهاب الدين أحمد بن أدريس بن عبد الرحمن الصنهاجي = 


ot 


إِنَهّمَا“ في الحَقيقة كَنْرَةٌ اسْتَعْمَالٍ اللّمْط في المَعْنَى» ب بِحَيثُ یصیر فيه هر 


60 


من غَيْرِِ 


نَحَمْ يُعْرَقَانِ فيهًا بالكثرة المَذكورة 0 
وَيَزِيدُ العُرْفِيُ الحَاصنْ بقل الَّذِي هو الال ف 5-0-0 


(ولا برط اة الل ظ لِلْمَعْنَى) في وَضْعِه ل؛ فَإِنَّ المزضوع 


لِلضَدَيْنٍ - كَالجَوْنٍ لِأَسْوَدِ وَالأَنِيضٍ - لا یسب 


055 


43 


المالکي» كان بارعاً بالأاصول والفقه والتفسیر والحدیث وعلم الکلام والنحو؛ 
له مؤلفات منها الفروق» توفي سنة (٤1۸ه).‏ الاعلام: ۰۹4/۱ 

أي العرفي والشرعي . 

شرح التنقیح للقرافي: ص ۲۰. 

ری القرافيٌ أنَّ جَعْل اللفظ دليلاً على المعنی عند أهْل اللّغة. 

أما عند أهل العُرف والشّرع فل ليس وضعاًء بل لكثرة استعمال لفط في ذلك 
المعنى واشتهاژه عندهم. 

أي الراجح أنَّ كثرة الاستعمال ليس هو الذي جعل اللَفظ يدل على المعنى عند أهل 
العُرف والشَّرِع» بل الکثرة عَلامةٌ على معرفتهما أنَّ هذا عند أهل العرف وعند أهل 
الشّرْع . 

أي یعرف العرفيٌ الخاصنٌ بكثرة الاستعمال کالعرفی العام ويزيدٌ عليه علامة آخری 
لمعرفة النقل . 

فافع باللّخة رفع الشَّيءِ من فل إلى أعلى» ثم استعمله احاة لرفع الاسم 
اعراباً کالفاعل والمبتداً ونحوهما ورف ذلك بواسطة ال والاخبار أنه صاز 
عرفا خاصاً بنوع من آنواع الاعراب. 

أي أن الوضع اللغوي : الاصلٌ في معرفه أك مل إلينا وضع هذا الفط لهذا المعنى . 


Yoo 


(خلافاً لب( الصَّيِمَرِيَ (حَيْث أَنْبتَهَا) بين کل لفظ وم , 

وال فلم احص به(0؟ ۱ 
یل بعفتی ها الا علیالوضع) عَلَى وفتها متاح ريد 
(وقيل: بل بعش لآ ادلی مت و پا 


ای الوَضعء يُدْرِكُ ذَلِكَ مَنْ حص ا ب " -كمًا في القَافة _ رف ع 


هو أبو سهل بن سليمان الصيمري - بفتح الميم أشهر من ضَّيّها - نسبة إلى قرية 
صیمر من آخر عراق العَجم» وأول جراق العّرب من معتزلة البصرة » شیخ الاسلام» 
البناني : . 

فالبسافل 2 سم بذلك؛ لأ بيس على الأرض» والقارورةٌ ب 
الشيء بها. 

وعدا غير له ؛ لا أكثر الألفاظ وضيعت دون مناسبةٍ بين المعنى واللفظ 


مثل قَلّم لآلة الكتابةء ول كرسي لما یْجلسْ عليف ولو كان الأمر کمایری؛ 
لما اختلف الناس في اللفظ لمعنى واحد. 


سميّت بذلك ؛ لاستقرار 


آي المناسبة بين اللفظ والمعنى تُدفع لوضع الاشم للمعنى» كان نرى آلة 
تدفع ارح للحاضرين فتحملنا إلى تَسدِيتِها مروحة؛ وغالبا يكون ذلك في 
الاسم المشئق. 

أي المناسّبةٌ. 

أي دلالة اللّظ على المعنی ید پواسطة المناسبة دون الحاجة | إلى الوضع» بل 
درک من خصّة الله تعالى بالط بين المعنى واللّفظ الصّالح له» ومن لم يخصّه الله 
بذلك يقلد بذلك غیره. 

القافة جَّمع قاثف. وو من له خبرةٌ في نسبة الولد إلى أحَدٍ المتنازعين في تسه 
من خلال ملامح الوجه والعلامات المشتركة ب بين الوّلّد وأحد المدّعيين. 


۳۹۹ 


5 مر ور زر 4 ره لیهست‎ Ê 
قال القرافيٌ : حکي أن بَعْضَهُ' كان ياعي ی نز‎ 


الأَسْمَاءِء قَقيلَ لَه 801/13 ما مُسَمّى آذغاغ - وَهُوَ من له لب ال : أجَدٌ 
فيه يبَسَآ شدیدا وَأَرَاهُ ام الحجرِ وهی کذ لاک 

قال الأَصْمَهَانِتُ9©: والاني هُوَ الصَّحِيحٌ عَنْ بادا" . 

(وَاللَفْظُ) الا عَلَى مَعتی ذهْنِيَ خَارِجِيٌ - أَيْ له وُجُودٌ في الدّمْنٍ 
بالإِذْرَاكِء وَوجُودٌ في الخارج ج بالق - الان سان بخلاف المَعْدُوم: 
قلاً وُجُودَ لَه في الحارج - خر یی ۱ 
خلا بارمام) الوَازِيَ في قزله: بالاني ۳ 


قَالَ: لا بدا ڏا راتا جما من َي واه واه بهذا الاشمه 


(۱) ینظر شرح التنقیح : ص ۲۰. 

(؟) هو مُحمّد بن محمود بن محمّد بن عبّاد المجلي. آبو عبدالله شمس الدّين 
الأضفهاني. ولد باصبهان سنة (117ه) ثم رَحَلَ إلى بغداد» درس بمصر» وتولى 
القضاء فيهاء كان إماماً متکلماً فقيهاً أصولياًء توفی سنة (/18ه). شذرات الذهب: 
28 : : 

(۳) أي وهو عدم اشتراط المناسبة بين اللفظ والمعنى الموضوع له. 

(5) فالإنسان له وجودٌ في الذّهن بان حَيّوان ناطق» وفي الخارج بوجود أفراده وجزئياته : 
وهي زيد وخالد ومحمد؛ لأنَّ الكُلِيَ لا وجود له محسوساً في الخارج» بل يتمثّل 
بأفراده . 

(5» الجمهور: أنَّ لفظ الإنسان مثلاً موضوعٌ للأفراد المحسّوسة» لا للتّوع المكوّن من 
حياة ونطق . 
آما الرازي فأنّه يرى أَنَّهُ موضوع للذهني . المحصول: ۰1۸/۱ 


۳۷ 


دا ازْدَادَ القونة َه إِنْسَانُ سياه هة فَاخْيَلفَ الاسم لا ختالاف 
المَعْنَّى الدّهْنِيٌ ؛ وَذَلِكَ رپ الوضع 6۷41 . 

وجيب : با اختلّف الاسم لاختلاف المَعْنّى غي 1 عا لِظَنّ أنه في 
الخَارِجٍ کذلك لا جرد اغتلافه في الدَّهْنِ؛ٍ قالعزضی له ما في الخَارِج» 
وَالتَحْبِيدُ عَنْهُ تابع لإذْرَاكِ الذَهْنِ لَهُ حَسْبَمَا آذرکه. 

(وَقَاَ الشّيْحُ الاماغ) وَالِدُ لصف هو ضوع (للمقتى من خث هی 
أي یمن اد الآ لکرجن, اي التفتی ِي خن 
كَانَ أَوْ حارج حقیقی علی مَذا دُونَ الولّ. 

الاک كما قال ال في ام الجنس» اَي في النکرة(۳)؛ 


9 المحصول: ۰1۸/۱ 
(۲) فهو مَشْترك بين الذّْني والخارجي إذ وضع لكل منهما حَقيقة . 
(۳) الفرق بين التّكرة واسم الجنس هو: أننا إذا قلنا: رجل وأرذنا قرداً مُبهما من 
آفراد الرّجال غیر معيّن سمي نكرة» وإِنْ أردنا جنس الرجال - أي الذّكّر البالغ 
من بني آدم سي اسم جنس . 
وعلی الأول القَردُ المبهمُ خارجيٌ موجودٌ على الواقع وخارج الذهن» وقد يكونُ 
فرداً حقيقياً إذا أشرنا إلى رجل من قولنا: آرني رجلاً أو فرداً حكميآ إذا قلنا: 
أرني رَجُلَين فا نكر والأثنان كأتّهما واحدٌّء وكذا أرني رجالاً» فالثلاثة كأنّها 
واحد؛ لأنَّ أفراد المثال الأول: كلّ رجلين على إنفراد» والثاني: كلّ ثلاثة على 
انفراد» وكل اثنين أو ثلاثة يأتي على سبيل البدل. 
وعلى الثاني : المراد الجنس وهو لا وجود له في الخارج» بل في الذّهن وعندما 
ره إلى رجلٌ تقول: هذا قَرْدٌ من أفراد الجنس؛ لأنَّ وَجود الجنس عقليٌ = 


تسین 


۳۸ 


لنَّ المَعْرِفَةَ : مه ما وضع للخارجی ۲ ومن ما وضع لِلذَهْنِيَ بع کا 
سس © 
ا 


دوقح كز نی فط بن اَن رل نی مُختاح إلى الف ب 


أنْوَاعَ الوَوَائْح مَع کنرتها جدا لیس لا ها ما ؛ لدم انضباطهًا ودل علا 
بايد - کرائحة كا 9 فلس مُحْمَاجَة إلى الألفاظ. 


(0 


وکذلك أَنوَاع الالام . 
بل ها تال لا طالی۲. 


# # و 


لا وجود له في الخارج إلا بأفراده ولا يُنظرٌ إلى عدد الأفراد. 

الف خالد وزيد» ویسگی عَلَم شخص. 

ل أسامةٌ وضع لجنس الأسدء لكنْ ژوعي مع الوضع المشخّصات الذّهنية» 
فسگي علمٌ نسي 

في (1/ ۰0۳۷۷ 

كرائحة المشك ورائحة الوَرْد وهكذا. 

يقال: ألم الظَّهِرء وألم البطن» وألم القدمين» وهكذا. . 

ولكنْ في العَضْر الکدیث وضع لبعضها ماه فوج الرأس وضع له لفظ 
صُداعء وألم العّين وضع له الرَمَدء وهكذا السّرطانء والزنتري» والسّلُ. 

سبق أن بيّنا ذلك لمرات عديدة. 


۳۹ 


«والمخکم) من اللَنْظ (المُتُضح المَعْتّى): من نصن أَوْ ظاهر (وَالمتَشَابةُ 
مه ما اسر اله أَيْ اختصی (بعلمه) مخ لا مَعْنَاهُ (وَكَدْ يُطْلِع) أَيْ اه 
(عَلَيْهِ بَفض آَضْفِيَائِ) ؛ لد لا مَانِمَ من ذَلِكَ . 


منه الآيَاتِ وَالأَحَادِيثِ في بو الصّفَاتِ ۵( المُشْكِلَةٍ على قَوّل 


(1) التي یسقیها علماءُ علم الکلام بالصّفات الخبريّة؛ لأنَّ العقل یرفضها بالنسبة لله؛ 
لاد بعضها يدل على التجسيم المحال عليه تعالی» لولا ورود الخَبّر من آية أو 
حَدِيثٍ بهاء بخلاف القذْرة والعِلّم والحياة ونحوهاء فإنَّ العقل يَستَقَلٌ بإثباتها 
بالبراهين لله تعالى؛ لأنّها صفاتُ كمالٍ لا دل على الجسميّة والحدؤث ولو لم 
يَأتٍ بها خَبَرٌ من آية أو حديث . 
من الآيات: قوله تعالی: لين لالم رش آستوین #زطه: ]۰ وقوله: ید اکر 
وق‌آیدییم 1€الفتح : ۰۲۱۰ وقوله : يا 4 زالعمر: ۰۲۱6 
ومن السنة : مثْل قوله ي : (قلوب العباد بين اصبعین من آصابع الرحمن). مُسْلِمِ 
۱۱۸« 
وقوله بي : (إنَّ الله ينزل في آخر اللیل إلى السماء الدنيا) . 

(؟) حیث قالوا: اد ثل هذه النُسوص نوم بهاء ونفوّضُ إلى الله المعنى المراد - 


۳۹۰ 


فويض ما إلى كما ت۰۱ مع َل الب بتأويلها في أضُولٍ 
الدين“ 

وَهَذَا الاضطلاخ مد من ْله تعالی رنه رت كت هو الک 
مکح 4[آل عمران: ۷]. 

(قَاَ الإمَامُ) الرَاذيَ في المَخْصُولٍ (وَاللَفْظُ الشَائِعُ) بن الحَوَاصٌ» 
الوا (لا يَجُورُ نیون موضوعاً ی حَفِنَإِلأَعَلَى الكَوَاصٌ)"؛ 
لانیتع تخاطب غیرجم من العَوَامَ بما موف لبهم لا ُذو (كَمَا يقُولُ) 

من الاي (مُتْبنُو الحالی) أَيْ: الواسطة بَيْنَ المَوْجُودٍ وَالمَمْدُوم كما 

سا تي“ في أَوَاخِر* الکتاب : ۱ 


= منها؛ لأنَّ الله قد استأتر الله بعلمه بها. 

(۱) في بحث آصول الدین: (۳/ ۱۳۷4). 

(۲) اضطر الحَلفُ إلى تأويلها بمعانيها المجازية؛ لیصرُوها عن المعنی الحقيقي 
عتدما وو الميجقاقة واخذوا يسعدلوة بها عل جسمية اله تعالی» اة 
محالةٌ عليه ؛ لأنّها حادثةٌ وتقبل القناء . 
فأؤلوا المي بالوّغانية:والغناية» وأرَلُوا ال بالصّيطرة أوالمة وأؤنواالتروك 
بقرب الإجابة» وكُلّها مَعانٍ ولیست بذوات. 
وقد أخطأ من انهم الأشعريّ وأتباعه بإنكارهاء فإنهم لم يتكرُوهاء بل هُم مفرضون 
عقيدة» والتَويلٌ إلى المعّاني المجازية للردٌ على المجسّمة ولتخویلها من معنى 
الدّوات إلى الصّفات» وستبشط الکلام عنها أكثر في علم الكلام» إن شاء الله . 

(۳) المحصول: 1۸/۱ . 

(4) في (۱8۲۹/۳) هو رأي الجمهورء ویّری توت الکال بعض المعتزلة والباقلاني. 

(o)‏ في (ب) و(ط) : آواخر. 


۳۹1 


(الحَرَكَةٌ مَْتّى توجب تَحَوْكَ اللَاتِ)» أَيْ: الجشمء فد هَذَا المَمْتى 
حَفُِ النّعَقَلٍ عَلَى العَوَامٌء قلاً يَكُونْ مَعْنَى الحركة الشَّائِمَ بَيْنَ الجمیع» 


وَالمَعْنَى الظامر لَهُ: تَحَوُكٌ الدَّاتِ0 . 


+ 


(۱) فهذا خفی لا يجوز وَضعه تعریفاً للحرکة؛ لأَنَّهُ غير واضح على العّوام . 
(۲) فتعريف الحركة: بأتها (تخريك الدّات) یجوز؛ له غير حَفْيٌ على العّوام . 


هنا 


3 رال 
[هل اللغات توقيفية أواجتهادية؟] 


8 شا 5 


0 این 3533" والخنهور: الا ): أَيْ: وضتها اله 
َعَالَى فَعبَدُوا عَنْ وضعه بالزقیف؛ لإذراكه به (عَلَمَّهَا له عِبَادَهُ (بالوّخي) ای 


بض أَنْبيَائِِ (أَوْ خَلْقٍ الأصْوَاتِ) في بَْضِ الأَجْسّام: بل مَنْ يسْمَعْهًا 
من بَعْضٍ الماد له ( لت (لیلم لصو[ .۰ في بَمْضٍ 
العباد بها . 

والظاهر من هَذِهِ الاختمالات أوَلْهَ(؟)؛ لأ لاد في تنلیم اله َعَالَى . 


«وَعْري) ۰ أَيْ : ال بأنها تن" دى الاشْعر). 


(۱) هو محمّد بنْ الحسّن بن فورك» أبو بكر الأنصاري الأصفهاني الشّافعيء الفقيهء 
الاصولي المتکلم. النّحويء الواعظ. الزاهدء له مؤلفات تبلغ المائة» توفي 
سنة(4۰ه). طبقات الشُبكي: 4/ ۰۱۲۷ 

)22( في (ب) : أي خلقه . 

(۳) في (ج): زيادة أي خلقه. 

(4) أي علمّها الله بالوّخي. 

06 آي سبّت. 

0) ومعنی توقيفيّة: أي نها متَقفةً على نزول الوَحي» ولیست من وضع لیر 
واجتهادهم. 4 


AY 


وَمُحَققو کلامه - كالقاضي آي بر الباقاگیین, َإكَام الحوقين» 
وَغيْرهمَا - لم يَذكرُوة”" في المَسْأَلَةِ أضلاً. 

وإتكال پا الود ام تعالی « وَعَل ام لاسما عله #[البقرة: ۰۲۳۱ 
آي : الألفاظ الشاملة لِلأسْمَاءء وَالأَفعَالِ والخژوف؛ لاد كلد من ات ا 
عَلامَةً على مُسعَاهُ- وَتَخصیص الإسْم ببَْضهًا عرف طا 

ول ال دال قل م الواضع 5 ابر 

(و) قال (آکده المُعْترلَِ) هِيّ (اطْطِآَجِيَةٌ). أ : وها آم وَاحِدٌ 
ع سه ا ولاك تفت 56 اه 5 
راکنا (حَصَل عِرْفانها) لبر ین" (بالاشارق والقريتة کالطنل)؛ إِذْ 
شرق له لوقه هق 


سل بهذاالقزل : بقؤلِه تعَالى « ومآسکتاین رم إلا ب ان 


() أي غير الباقلاني وإمام الحرمین؛ کالماوردي والصّيرفيٌ والغزالي وغیرهم . البحر 
المحیط : ۲/ ۲۵۵. 

(؟) أي لم يذكروا الأشعري في هذه المسألة . 

(۳) المراد ما هو أعمٌ من الاسم الذي هو قسیم الکرف والفعل» فاد انش السعمن: 
وکذا ضَرَبَ لعمل معروف» وین للابتداء؛ لأنَّ الاسم بمعنى العّلامة» وتخصیصد 
الحاة لها بل المثال الأول تعارف عليه الُحاةء فضرب علامة على عمل معروفي» 
ومنْ علامة على الابتداء. 

(5) في (أ): وتعليمية دا على أنه تعالى. 

(5) في (ط): فأكثر. 

(7) أي الواضع البتشري. 

(۷) أي بالإشارة والقرينة. 


4 


یه € [ابراهیم : آم ب ا بع علی البعکه» ولو کانث 
قيفي - وليم بالوّخي كما هو لایر -لأخرث" عنها. 

دى قال (الأُسْعَاه) أَبُو إشحاق الإسفراييني (القَدْرُ المُحْتَاج) ال من 
(في التَمْرِيف) لِلْمَْرٍ (َوقیت) يعني : تقیفی؛ لِدُعَءِ الاج ای (وغیر 
مختمل)*) لكؤنه تَوْقيفيَآ» أو اصْطِلاحيا؟. 

«وقیل : عة أَيْ: القَدْرُ المُحتَاج اه في لیف اضطلاحيٌ 


(وغیره مُختمل لَهُ) وللرقیفی والحاجة ی لول نع بالإضطلاح . 


(وَتَوَقَْفَ کییز) من العُلَمَاءِ عَنْ القَوْلٍ بواحد من مَذه الا + لِتَعَارْضٍ 


a‏ ی 
و الوق فت)" الذي هُوَ ولا (مظنون)؛ لِظُهُور لبه دون 


)١(‏ أي اللغة. 

(۲) جملة اعتراضية. 

() جواب (لو) فاللغة للقوم حاصلةٌ» ويبعت الم بلسان هؤلاء القوم» فلو كانت 
توقيفيّة لما عغرقت إلا بعد الوحي» وذلك ينافي قوله تعالی: «إلا بلسان قومه». 

(5) في (ج): زيادة لفظ (له). 

(5) في (أ): واصطلاحآاء وفي (ب) و(ج): واصطلاحياً. 

(0) هو القدر المحتاج إِلَيْه. 

)۷( سر ی 

)۸( لذا لم نرجّحهء ولكن دليله ظاهر الدلالة وهو قوله تعالی: « ول ءام لأسا 
مها €[البقرة: ۰۳۳۱ فالآية ليست تصاً بأنَّ اللغة توقيفية؛ لاحتمال أنَّ الله تعالى = 


1o 


الا طلاح؛ نا ل یلم من تقدم اللغة ة عَلَى البَعْدَ 5 E‏ 
لجَواز أذ (۳۲/۷] تک ون تؤقِيفكَة یتوص ط تَمْلِيبئَ باتش چ ی الو 
وَالرسالة(). 


تَكُونَ اصطاكحَة؛ 


+ + * 


= عم آدم خصائص الاسماء بأنَّ هذا الشَّيء للشرض الفلاني؛ وهذا للغرض 


الفلاني» وهكذاء وهذا الاحتمال جَعلّ الاستدلال بالاية ظنياً . 
0 في () : بين الرسالة ایو - وهو خخطأ؛ إذ المراد الله تبعت الوّجل نبياً ويعلّكُه 
اللغةء ثم يعطي بعد هلال کون توقفية. ويصدق على ذلك قوله تعسالى : 
< اراتا من رو إا سان رص 1#ابراهيم: ۰14 فاللّس ان يحصلٌ قبل 
الوسالة وبعد التّبوّة. 


۳۹۹ 


دقَالَ سعد بو بكر بالق (وَإِمَامٌ الحَرمَینِ» والفرالی 
وَالآَمِدِيٌ : له تبث اه 4 یا واه ین سرن د وَابْنُ أبي هرت 
وأو (شحاق الشیرازی» وَالوِمَامُ) الرَازِيَ 0" فَقَالُوا: تبث : 


ذا ال عفتی اشم علی وَضفٍ نتسب للٌشوية قالکنر - أي 
تک ين قد اليقب لوبي ۲ يْ : تفطیه لفل وَوْجدَ لك اضف في 
مَعْنَى آخر كَالئَيٍ - أَيْ : المُسْكر من غیر مَاءِ العنب - یت له بالقيّاس ذَلِكَ 
الاسم لت یی اد عذر یب ایا بابذ طن لوانتي 
[المائدة: 4٠‏ لا بالقيّاس عَلَى الحَنر(» وَسَوَاء ناوت لحم الا 


(۱) هو أحمدٌ بنْ عُمرَ بن سریج البغدادي» كان یلق بالباژ الأشهب في عصره؛ ولد 
وتوفي في بغداد» له ما یقرب من 2۰۰ مصتّف. وی القضاء بشیراز: شم اعتزل 
قام بنصرة المذهب الشافعي وَعَدَّهُ البتعض مجدد المائة الثالثة . طبقات الشافعية : 
NANNY‏ 

0© الححصول: ۸۲ 2۲۰ 

(۳) _ أي أنَّ لفظ الکمر موضوعٌ حقيقة للُسكر من ماء العنب وحرع؛ لأَنَّهُ يخْمّرُ العقل 
ويغطيه ؛ فإذا ظهر مشروبٌ كالوسكي والبيرة إذا شربهاالانسان أسكرنْةُ فاته یقاس 
لغة على الخمر في الاسم بجامع الإسكارء فيصبحٌ مشمولاً بنصصٌ الآية» وليس = 


۳۹۷ 


رم عق 


(وقیل : تلبت الحة لحقيقةٌ لا المَحَا)(۲؛ نه أخفض رتبة منْهًا . 


«ولفظٌ اق يد قفي ن قزل ف أغذاية اکن التعاجب 


(معل الخلانب ما مب تقو ییک باسیقرای۱6 واف ما بت تة ذلك 
من له خا و ی لا حَاجَهَ في ُبُوتِ ما لم يُسْمَعْ 
من ای القاس حَتَى یحتف في بوت رق . 


0) 


() 


إضف 


25 


واشان قال بلک ۳ لین إلى اغتدالهمّا(*)؛ خلاّف قَوْلٍ 


بالقياس الأصولِيٌ على الكّمرة في التحريم بجامع الإسكار» ويترتب على ذلك 
أنَّ دلالة الآية عليه قطعية» وأما القياس فظن . 

مثالٌ القياس في المجاز: اد لفظ دابّة حقيقةٌ عند أهل اللغة بکل ما يدث على 
الأرض» ويُستعملٌ مجازاً في الحيوانات ذات الأربع» فإذا قُلنا الما داب یجوژ 
التضحيةٌ بهاء والضّبع من ذات الأربع فإذا قشناه لغة على الما في المجازية نقول : 
نحل الشَّاة يشمل الضبع؛ لا من ذوات الأربع فتصخ التضحية به؛ لأَنَّهُ يُسَعَى 
شاة مجازاً وهذا مثالٌ فرضيٌ للتوضیح . 

ابن الحاجب وضع شرطا (أن يكون مما لم ی یثبت تعمیمّه باستقراء)» وهنا أتى بلفظ 
القياس» ha‏ سوسوي ريه 
فلا فائدة في القیاس . 

فإذا قلنا: الربا حرام في الحبوب كالقّمح» وأردنا أن نيس الود فلا موجب لهذا 
القیاس؛ لأنَّ الرز مشمولٌ بالحبوب بداية . 

لفظ (به): ساقط من (أ) و(ط). 

يقصد بذلك أنه ليت عن العرب إن قالت : كل فاعلي مرفوعٌ وم بأمثلةٍ للفاعل 
المرفوع» ثم طشنا باعل لم تنطق ب به لم يصح قياسه على ما نطقت به العرب ؛ لا 
توا یال بالقاعدة العامة . 

أي ذکر آسماء القائلین باللغة وأسماء النّافين له؛ لاد الكل لهم وزئهّم العلمي = 


۳۹۸ 


وبذکُر المّاضی من النّافِينَ: إِلَى أَنَّ مَنْ ذکره من لین كَالآمِدِيٌ - 
لَمْ يُحَوّرْ التَْلَ ۰4 لِمَضْرِيحِه بالنَي في کتاب التّقرِيب7©. 


#0 # 


= ومن خلال ذلك تبيّنَ تعادل الرأيين وأنّهما مُعْتدلان. 

(۱) _ أي جعل لا هم الاکثر» وبناءً على ذلك یستوجب تجح عدم جوا القياس . 

(۲) أي کر القاضي الباقلاني مع النّافين؛ لیشیر إلى عدم دة نقل الآمدي عنه أله من 
المثبتین ؛ لأَنّهُ صرح بالنفي في كتابه التقريب. 

(۳) التقريب والارشاد للباقلاني» ص١75.‏ 


۳۹۹ 


مسألة 
[نسبة الألفاظ إلى العاني عقلاً] 


(اللّقَط وَالمَمتى ان انَحَدَا)ء أي كان کل مهما وَاحدا. 

(قإن عضو عتا أَيْ : ممت الط الکو (الشّركَة) فيو ین 
انين متلا (فجزه جز أَيْ : فك اللّمْظَ يُسَمَى جریا كَرَئْدِ. 

ول أيْ: ون لم نع صو متاه الشركة ف فيه (فکلیْ)۳. 


# # #* 


(۱) أي يُرادُ به فردُ معيّن فقطء وهذا ينطب على أقسام المّعارف عند النْحاة العَلّم» 
واسم الاشارة» واسم الموصول: والضمیژ وهگنذا. 
فزيدٌ جزنخ منسوبٌ إلى الجُزء؛ لأنَّ زيداً مرگ من إنسانية ومشخصات» أي فيه 
إنسانية وعلامات تمیتزه وتشخصه عن بقية أفراد الإنسان» فهو اسم منسوب إلى 
جزثه وهي الإنسانية . 

(؟) منسوبٌ إلى الكل مل انسانْ منسوبٌ إلى الحيوان النّاطقء فالحيوان النّاطق كل 
وإحدهما جو قر گی مما الأسان» 
وکلٌ ما هو رة عند النّحاةٍ فهو كليٌ عند المناطقة . 


۳۷۰ 


0) 


د شا أَمْتَتمَ ردا ا َيْنَ الضدین _. 


۲- آم نکن وَلَمْ يُوجَدْ رد منه - كبخر من" زب . 
۳- أو وجِدَ رتم غَيْدهُ ‏ كَاللَهِ ‏ أَيْ: ودب . 


. أو نکن وَل يُوجَدْ  كَالسَّمْسٍ - أَيْ الکزکب اللَهَارِيّ المْضِيء‎ - ٤ 


ما دام العَقَلُ هو الذي يمنع الشّركة في معناه» فلا عِبرة بوجود أفراده في خارج 
الهن أو عدم وجودها فيه. 

وكلمة (الجمع بين الضتدین) یمن حصرها في معنى واحد» بل يدل على كثيرين» 
والكثرةٌ محالٌ وجودها خارجاء بل ذهناً فقط . 

في (ج) و(ب): أو. 

لفظ من ساقط من (أ) و(ب) و(ج). 

فان بحراً من زثبق لا وجود لأفراده في الخارج مع إمكان وجودها . 

فلفظ إله لا يمنعٌ العقل الشركة معه» وله في الخارج فردٌ واحدٌ ومع أنه لا يمنع 
الشّركة بأكثرء ولكن الدليل العقلي یمنع غير الواحد. 

فإنَّ اللفظ یمک اطلاقه على آفراد من الشّموس الا لا يوج في الخارج إلا فردٌ 
واحدٌ ويجوز العقل وجود أفراد أخرى. 1 


۳۷۱ 


ه ے أو ود کالانتان - أن الحيوان الاطق(۲. 


2 لول بالجزیع» وال هو اتح وما هنا 


و تَقَدّمَ من 


مَجَارٌ من تَسْمِيَة الاك باشم المَذلُول(. 


)0 فان العقل لا یمن من اطلاق لفظ إنسان على کثیرین مع وجودهم فاگ ویزیدٌ 
المناطقةٌ سادساً: هو أن القسم الخامس مع عدم اللّناهي في الأفرادء والسادس 
مع التناهي مثل : نجم فاد جوم أفراذها محصورةٌ بخلاف الإنسان . 

9 فلفظ زیڈ دال وذائه مدلول والحقيقةٌ أنَّ الذات هي المسمّاة بالجزتي لا اللفظء 
وکذا إنسانٌ دان وحیوان ناطق مدلولٌ فهو الكل لا اللفظ» و طلق على اللّفظ 
فهو من باب المجاز من تسمية الدّال باسم مدلوله. 


لقف 


١‏ (مَُْوَاطِىء) ذَلِكَ الکل (إنْ استّوی) مَعَْاهُ في آفراده» كَالإِنْسَانِ: 
َه اي المَحْنَى في آفراده: من رَد وَعَمْرو وَغَيْرِمًا. 
سمی مُتَوَاطِئاً من العَوَاطَؤء أَيْ: التَوَافق ؛ لاف كراد مه فيو. 


۲ - (مُشَكَكٌ إن تَقَاوَتَ) مَعْنَاهُ في راد بالشّدَة أو الَمَذّم» كالبيّاضٍ : 


ات معْنَاُ في الج أَسَدٌ مه في العاج(» وَالوُجُودِ: قن ماه فيالواجب له 
قا 7 1 و 
سى مُشَّكُكا؛ لِتَشْكِيكه ار فيه في أنه مُتوَاطوةٌ؛ نظرا إلى جهة 
اشْتِرَاكِ لأفراد في أَضْلٍ المَمْتىء أو یر مُتَوَاطِوء ؛ نظرا(لی جهة الاختلاف . 
۳- (هَإِنْ تقد أَيْ: الفط وَالمَعْتَى -كَالإِنْمَانِ والفرس - 
(َمُتبَايِنٌ)» أَيْ : فَأَحَدُ اللّمظَيْن ملا مع الآخر مُتبَاينٌ؛ لین مَعْناهُمَا . 
(1) هذا مثالٌ للتفاوت في الشّدة فا لفظ البياض یط على بياض ال وعلى بياض 
العاج إلا أنه في الأول أولى فالّفاوت بالأولوية . 
(۲) فلفظ الوجود کل يطل على وجود الل وعلى وجود المخلوق إلا أنه في الله أسبق 
من المخلوقين» فالتفاوت في الأوَّليّة . 


YY 


> - (وَإِنْ انَحَدَ المَعْتَى دُونَ اللَفْظ) كَالإِْمَانِ والبشر َه فَمُتَرَادفٌء أَيْ 
َأَحَدُ این متلا مَمَ الاخر مُتَرَادِفٌ؛ لِتَرادِْهِمَاء أي : ترالبهما عَلَى مَمْتَى 


50" وق أن كح اللَفْظٌ قدا کان يَكُونَ للَفظ 


(۱) مأخوذة من الرٌاكبين على دابّة واحدة فهما اثنان أحدهما ردیف الآخرء والمركوث 
واخ 
الترادفُ من محاسن اللّخة العربية فان قافية العر إن كانت نونية يأتي بلفظ 
إنسان» وان كانت رائية يأتي بلفظ بشرٍء وان كانت يائية يأتي بلفظ آدمي . 
ومن أنكرٌ وجو التّرادف اختلط عليه الأمرء ولم يفرّق بِينَ المفهوم والماصدق . 

کے اة الموج ای ای یسادوا ۳ لسن ای 

ات انس وسّمّيَ الحيوان الناطق بالبّشر؛ لأَنَهُ ظاهر البّشرة ليس كالحيوانات 
والطیور ؛ لا بشرتهم غیر ظاهرةء وسمي أدمياً؛ من الأدمة وهي الشمرة في 
اللون. 
ولکن الثلاثة تَصْدُّق وتحمل على شيء واحد يُقال: الحیوان النّاطقء إنسادء 
ویَشر وآدمي» فالمترادفان متباینان من حيث مفهوم الكلمة» ومترادفان من حيث 
المَاصَدّق» والقرآن فيه من اللرادف ما لا يعلمه الا الله . 
فالمادةالتي یدب ب بها المجرمون تسى نارآ وجهنّم» وجحيمآء ولظی. وسّقر 
وهكذاء وكلُ اسم له معناه. لكنْ کلها تصدْقٌ على التي یمد فيها الناس . 
وكذا اليوم الآخرء يُسَمَّى القيامة» والحاقة؛ والقارعت ويوم الدّينء والصَاخت. 
الفا وهکذا. 
فمنكرٌ الرادف لم يفرّق بين المفهوم والماصدق» وقد بينا ذلك غیر مرّة. 


TYE 


- (إِنْ كَانَ) أَيْ الفط (حَقِيعَةٌ فیهما) أَيْ في المَِْيْنِ ما كَالقَْءِ 
ِلْحَيْضٍ وللطهر 0 (قفشترة)؟ n:‏ لین فيه. 

- (وَإِلاً د تَحَقِيقَةٌ» وَمَجَارٌ) كَالأَمَدٍ للعیوان المُفْمَرِس ولج 
الشُجاع. 


رم ی : أو مجاژان ایض مم أنه يَجُورُ أن يتَجَوّرَ في اللّفْظ من 
یرآ ون لَه عغتی حقیقی -كَمَا هو الم التي" ان + أن 


مَذا القسم لم نیت وجودة. 


(۱) في (ط): والظهر. 
(۲) أي ذکر الشْبَكي المجارّ بلفظ المفرد فقط ولم يعطف عليه لفظ (أو مجازان)» 
والمفروض أن یعطف ؛ لوجود مجاّین أو آکتر» والحقيقةٌ واحدةٌ. 
مثالُ ذلك لفظ (ید) حقيقة في الجارحة ومجاژ في النّعَمّة» والثلطة. والقرّة. 
ومثاله أيضآ لفظ (سماء) حقيقةٌ في الجُرم الملوي» ویستعمل مجازاً في المطر 
والعشب. قال الشاعر : 
إذانزل الماءٌ بأرض قوم رعیناه وان كانوا غضابا 
فالاولی يُراد بها المطرء والضمیر في رعیناه يعودٌ إلى السّماء بمعنی العّشب . 
(۳) مثال ماله مجارٌ دونَ وضعه لحقيقةٍ لها وجودٌ في الخارج» بل في الدّهن والخَيال 
لفق السات والشملوة) يوا بهما الك صن الم وفي مجازا ولا وجود 
)€( في (۱/ ۰64۱۹ 


5ه عب بقوله (كأنة) لیشیر إلى وجحوددء وتفقة غير دقیق. 


۳۷۵ 


(وَالعلم : ماک : لفط وضع عن حرج ان كرك" (لا یاو لْ)» 
أي : الق (طَيْرَة)» أَيْ : غَيْرَ المعيّنِ» ؛ حرج ما عدا للم ین فام المعْرفَةِ؛ 
إن كلا نما وُضِعًا لعین» َه أي جني ْمَل في ويول غیرد بدلا 
عن فانت نت متلا وضع لِمَا يتغل فيو ین أي جز" وَيَتنَارَنُ جريا 


رن کا تین في لمعن (ارچت قم شخي تهر ى 


النّكرةٌ لفظً وضع لمعنى غير معيّن» بل مبهم يمكنٌ أن يراد به کل فد تحقق فيه 
المعتی . 

مثل : کتاب» ودار» ورجل» وانسان. 

المراد ببقيّة المعارف: الضّميرٌء والاشارت؛ واسم الموصول . 

(فانت) وضعّت للمخاطب الذي أمامقك؛ وبامکايك أن تتحوّلٌ إلى آشر آماسك» 


وتقول له: (أنت) بدلاً من الأول بخلاف نحو محمّد. فَإنَّهُ معيّنُ بشخص» فلو 
تحوّلت إلى شخص آخر لم يتناوله . 1 

فلفظ (هذا) يُراد به مشار اه مفرد مذکر» ومع أنك تشير إلى شيء وبإمكانك أن 
تستعمل اللفظ بمعنى آخر بدلاً من الأول وهكذا الذي صلی مثلا . 

أي يراد به شخص معين لال وضع له خاصة. 


۳۷۹ 


وضع لِمُعَيَّنِ في الکارج لول خير ين ت ارف ي 
العَلَّمُ العارض الاشتراكِ ١‏ یو شای بو لین جع 199 

ورن أ ورن الي يكن کن ۳ ۶ خَارِجِياً بان کان هیا - هل 
الجنس)۰ فَهُوَمَا وضع لِمُعَيّنِ في الدَهْنِ e‏ كسام 
عَلمْ للع - آی لمامیته یه الحاضرة في الذَّهْنِ - © 


)١(‏ فاذا اجتمع عدد اشخاص کل واحد منهم اسمه زید فان هذا الاشتراك طاری؟؛ 
لأنّ كلا منهم قد وضع له الاسم استقلالا وعلی انفراد. 

() في () و(ج): التعیین. 

(۳) واليك الفرق بين عَلَّمّ الشخص» وبين علم الجنس» وبين اسم الجنسء وا 
النكرة : 

- علم الشخص : لفظّ وضع علامة على مُستّی معيّن ومشکص في الخارج» 

مثل : محمد وخالدء وعمّان» والعراق. 
ب علم الجنس : اسم وضع علامةً لمسمى معيّن ومشخّص في الدّهن - أي 
لايرادُ فردٌ معیّنْ ولافرد مبهم بل يُراد به هذا الجنسُ المتصوَّرٌ في الذهن مع 
مراعاة المشخّصات الخاصة بذلك الجنس التي تمیتزه عن غیره» وقد وضعت 
العربُ بعض الأعلام لجنس معین ومشخّص في الذّهن» فأسامةٌ وضعوه لجنس 
الحيوان المفترس لا لفرد منه مع مراعاة مشخصات ذلك الجنس كأنْ يتصور له 
لبد وأنيابٌ وشعرٌ خاصٌ بذلك الجنس فسمُّوهُ علم جنس؛ ولذلك يمنع من 
الصرف للعلمية والتأنيث ويبتدأ به» وجميع أسماء الكتب علم جنس . 
ج -اسم الجنس: اسم وضع للجنس أيضاً ولكنّه وضع خال من المشخصات ولكن 
لا يراد به عندما یطلق فرد منه بل الماهية والحقيقة - وهي الحیوان المفترس . 
مثلٌ : لفظ أسد وضع لهذه الماهية المفترسة دون ملاحظة المشخصات الخاصة 
به» وهذا وان كان يراد به الجنس فإنه يعامل معاملة التكرة في اللفظ . = 


۳۷۷ 


دون وُضبع) الط (لِلْمَاهِيَةِ من نت جی)». [ ی 


ی : من غَيْرٍ آن تین 
في نکر آز ان (قليني) کسام ود عه أي مامت . 


من 0 9 _ كما 


وَاسْتِْمَالَهُ في دك [. فان AE EE‏ ا 
ُقَال: امه جرا من ال . 


وَالدَالٌ عَلَى اعتیّار لین في عم الچنس : : اجره شام ال 
ايم مر حي خیث [. ...]9 میم نع من" الصّرْفَ سم اء یت 
اوقم الالو وها اة تلا 

تفاظن المُعَجَفُ بلام الحَقيقَة ۷ تخر: الح جر من 
۳۹ ی( انف 


= د -النكرة: هي لفظ وضع لفرد مبهم من آفراد الجنس فلفظ أسد يُسَعَى نکرة إذا 
أريد فرد واحد ولكنه مبهم يصلح إطلاقه على كل فرد من آفراد السباع/ ينظر البحر 
المحيط ۲/ ۰۲۹۱-۲۹۲ 

في (أ) یتعین . 

في ([) : زيادة لفظ (کأن). 

في (ط): من ثعالة 

هنا في الأول آرید الجنس فقط وفي الثاني أريد الجنس مع مششصاته ولا ترا 
الأفراد» إذ قد یک ون بعضٌ أفراد النّعلب أجرأ من بعض آفراد الأسود» بخلاف 
الجنس فان جنس الأسود أجرأ من جنس لالب . 

في (أ): جری. 

في (أ) و(ب) و(ج): زيادة لفظ (مثلا) . 

لفظ (من) ساقط من (أ) و(ب) و(ج). 

المراد بلام الحقيقة هي (ال) الدّالة على أنَّ المراد بسا بعدها حقيقةٌ هذا - 


۳۷۸ 


مات اون E:‏ و امه مُعَرَّفاًء أو مرا ذ في الفرد المعيّنِء 
اا اک اتا على الا - قق انعو هلا اس رز 


الاسّد ۳ این 2 3 وت ا و لاس أو آسدا قفرم . 


وَقِيلَ”*: دام الجن -كَأَسَدِ وَرَجُلٍ - وضع لدبم كما ود 
م تضییفه ما سباي" أن المطلق: الا على العامة بلا یه واه من 
َعَم دَلأَلتَهُ عَلَى الوَحْدَة الشَّائِعَةٍ تَوَهَمَهُ الور" . 


= النّوعء وليس أفرائه. 
ففي المثال المذكور أن حقيقة الأسود جرا من حقيقة لالب ولو راعينا الأفراد 
لگنا تحص التب سداد عقي الثغالب ااا عن يعفر لاسرد 

)١(‏ الواقع أنَّ لام الجنس أيضا یراد بما دَخلّت عليه الجنس» لا الأفراد إلا إذا اعرد 
بقرينة تدلُ على إرادة فرد منه كما في المثال المذكور. 

(؟) استعمال (مبتدأ) خبره لفظ (حقيقي). 

(۳) أي إذا أشرنا إلى فرد من أفراد الجنس وأطلقنا عليه لفظ عَلمَّ الجنس أو المعرّف 
بلام الحقيقة» أو باسم الجنْس فهل هذا الإطلاق حقيقة أو مجازء الجواب: أنه 
حقیقی ؛ لأنَّ كلّ فرد من أفراد الجنس يحتوي على الجنسء فالإشارةٌ إلى الجنس 
الموجود في الفرد لا إلى الفرد. 

(54) هنا كلمة (ففر منه) قرينةٌ على أنَّ المراد فردٌ منه . 

(6) هو قول ابن الحاجب في شرح المفصل . تشنیف المسامع : ۱ 

.)۷۱۳۸/۲( CD 

60 حصل هذا التّوهم من أنَّ التكرة وا اسم الجنس یمثل لها يمثالٍ واحلٍ» مثل آسد؛ = 


۳۷۹ 


لیر عنه تا باضم الجن هُوَ المع عن فیعا را 
إلى الاب في المَوْضعيْن کو 

وما بح 57 نی ين ی الْکرة عَلَى الان علی وَاحِدٍ 
َير مین وَالمَعْرفة ی ادال عَلَى وَاحِدٍمُعينِ- - صَحِيٌ”". كالمأو یکا 
كام سوال من إِطْلاَقٍ التکرة عَلَّى ال على ی لشتین مَاهِكَةٌ 
کات ا قز تاروع الا عیشت رد 


*# ¥ و 


تي بالمطلي نظراً 


ولکن الفرق أنَّ اطلاقٌ ويراد به الجنس يُسَمَى مطلقاء وان آریة به فرد مبهنة 4 
نكرة. 


فلفظٌ أسد إذا أريد يه الجنس هناگی اسم جنس لمقابلته للم لب 


وعندما یُطلقَ في بحث المطلق والمقيّد يُسَعَى مطلقا؛ + لاه مقابل المقيد هناك . 
في (1): وما یوجد. 


ما في قوله (ما يؤْحَذ) موصولة مبتدأء صلتها جملةٌ (يؤخذ) ولفظ (الآتي) نائك 
فاعل لقوله يُوْحَدْء وقوله (صحيح) خبر ما. 
وجه الصّحة: أنّ ما تقدّم من إطلاق لفظ التُكرة على غير 


معيّنٍ يشمل الماهية 
غير المعيّة؛ بثل أسدء يراد به الجنسنٌ» والقَردُ غير المعيّن يفل لفظ أسد لفرد من 
الأسود ومبهم يُراد به النكرة. 

وكذا إطلاق لفظ المعرفة على الماهية» مثل أسامة المسمّى علّم الجنس» و 
الفرد مل خالد لفرد معيّن . 

وما يأتي في (1/ ۰4۷۱۳ هو نوعٌ من هذين النّوعين. 

أي إما دا على ماهية مق وهو علم الجنس أو فرد معن وهو علّم الشّشخص . 


۳۸۰ 


۱ 5 مسألة 
[تحدید معنی الاشتقاق] 


ی # 


(الإِشْتِقَاقُ) من حَيْتُ تیاه بالقَاعل(©: (رَدُ لفظ إِلَى) لظ (آحَرَ) بَِنْ 
يُحْكَمَ بات الأَوّلَ ماود من النَني - أَيْ فرع عنه- (وَلَوْ) كان الآحَرُ (مجازاه 
لمُنَاسَبٍَ بَيْنَّهُمَا في المَعْتَى) بان يَكُونَ مَعْتى الَانِي في الأَوّلِ (والروفب 
الأَضْلِيَة) بن تون" فیهما علی ترتیب وَاحِدٍ کم في الاق ین ات۳ 
بعفتی التّكَلّم حَقِيقَة» وَبمَعْتى الدلالَّة مجازاً -كَمَا في لك : الخال ناطقا 
بدا أ دال عَلَيْهِ. 

وَقَدْ لا یت من المجاز - كما في الأثر بعفتی الفغل*؟ مَجَازاً - كما 
سيأتي ۳ - لا یال منه: آم ولا مود مق بلاقو تى القزل حقيقة. 


)١(‏ في (ط): بالفعل. 

(۲) في () و(ب) و(ج): (یکون) بالياء. 

(۳) فهنا (ناطق) اسم الفاعل» جاءً على ترتیب حروف المصدر وهو الطق» ومعناهما 
متّحدان ومتناسبان . 

(4) الأمر حقيقة لفظٌ وضع لطلب حصول الفعل بل اضرب؛ وقد يُطلقُ على الفعل 
مجازاً مل قوله تعالى : لوَسَاوِرْهُمَ نیال 14آل عمران: 164] أي في الفعل الذي 
تريدٌ فعله . 


(5) في (۲/ ۵۲6). 


۳۸1 


وَل یرم من قَْلٍ العََلِيَ وغیره «إنَ عَدَمَ الاشتقاق من اللّفْظ من 


عَلاماتِ کونه مَجازآه") هم مَانْحُونَ الاشتقاق مِنْ المَجَاز" كَمَا قَهِمَهُ 
2 م 0 


وشار بلز - كَمَا قَالَ إِلَيْهِِ لاد العَلآمَة لآ يَْرَمُ انمکاسها فلا یرم 


ِن وُجُودِ الإشْيقَاقٍ وُجُودُ الحقيقة . 


220 
2.220 


نينا 
)¢ 


(0) 


5 
(v) 


2 ما ذکر تخر يف للاشتقاق المُرَادِ عِنْدَ الاطلاق - وَهُوَ الصَفیه*). 
5١‏ 


أ ی فل فب زیت قتا في الب رذب 
وَالأَكْبَدُ لَيْسَ فيه جمیع الاسوله كاف القلى و 


المستصفى: ص ۱۸١‏ . 

لا يلزمٌ من کون عدم الاشتقاق من المجاز أَنَهُ لا يُشتق منه» فالمصلّفك نسب إلى 
الغزاليٌ وغيره باتهم يمنعون الاشتقاق من المجاز؛ لاد من علاماته أَنَّهُ أحيانا 
لا يُشْتقُ منه وما لا يشتقٌ منه هو المجازء إذن الاشتقاق خاصصٌ بالحقيقة» والواقع 
جواز الاشتقاق من المجاز كما في المثال (الحال ناطقة) وقد لا يشتقٌ منه مفل الأمر 
بمعنی الفعل . 

في منع الموانع : ص ۰۲۹۱ 

إذ الاشتقاق ليس لازماً لها لا يفارقهاء بل قد يأتي بالمجاز بها فیقال : کلّما وجد 
عدم الاشتقاق وجد المجاز» ولا يقال: كلما 5 المجاز وجد عدم الاشتقاق . 
سمي صغيراً؛ لأنَّ معنی المشتق بُفهم أخذه من المشتق منه دون عناء لاتفاقهما 
في ترتيب الحروف. 

فالحروف هنا متّفقة ولكن حَصل تقديحٌ وتأخيدٌ فيها . 

فهنا ثلب مشتق من الم الأولى بالباء والثانية بالميم» والمعنی واحد مع تغيير لبعض 
الحروف. 


EAT 


8 2 فى کی 95 2 ع2 E e‏ 
یال أَيِضاً: آصفی وصفیت وکین وَأَضْعْنُ وَأَوْسَط وأ . 
#4 


و ایا (ین تفي بن ال 


١‏ ا کا فى ضرت من الات - وكقمة و الونهاج وك 


(وَلاَ بد في 


قم 


(22) 
(۲) 
(۳ 
¢ 


يراجع في ذلك البيان والإيضاح لفهم متن مراح الأرواح - تحقيقنا- : ص١7‏ . 
في (ب) : تحقيق . 

فهنا حصلّ التغيير» فالراء في المصدر ساكنة» وفي الفعل المشتق مفتوحة. 
واليك أقسام التغيير: 

-١‏ زيادة حرف مِثْلُ: كاذب من الکذب. 

۲- بزيادة حركة مِثْلُ: ضَرّب من الضَرّب. 

۳- زيادة حركة وحرف مِثْلُ: ضارب من الضَرْب . 

٤‏ - بنقصان حرف مثْلّ: ذَمَبَ من الهاب. 

ەه بنقصان حركة مل : سُفرٍ جمع سافر من سَفرٍ. 

٦‏ بنقصان حركة وحرف ممل : بت من الصبابة. 

۷- زيادة حرف ونقصان آخر مِثْلُ: مدحرج من دحراج. 

ا زيادة حركة ونقصان حركة مِثْلُ: حَذِرٍ من الحَذَّر. 

۹- زيادة حرف ونقصان حركة مِثْلُ: عاد من عدة. 

۰ - زيادة حركة ونقصان حرف مثل : رَجَع من رُجْعَى . 

۱- زيادة حرف مع زيادة حركة ونقصانها مثْلُ: اضرب من الضَرْبٍ . 
۲ - زيادة حركة مع زيادة حرف ونقصه مل : اف من الخَّوْف . 

۳ - نقصان حرف مع زيادة حركة ونقصها مل : عِذْ من وَعَدَ. 

٤‏ - نقص حركة مع زيادة حرف ونقصانه مِثْلُّ: کال من الکلالة. 


TAY 


۲- أو تقدیراً كما في طَلَّب من الطّلب. یدرد َة الم في 
الفِعْلٍ غَيْْهَا في المصَّدْرٍ - کما قَدّرَ سبَوَئِهِ : أن َم النون في جنب جَمْعاً 
غیرها فيه مُفردا ۰.1 .° . 

و :یر بکفیید ال نس . 

(وَقَد )ات (کاسم القاعل) تخو ضارب لِكُلَ اج وع من 
ال 

(وَقَدْ يَخْمَصصٌ) بِبَعْض الأَشْيّاءٍ (کالقارورة) مِنْ القرّار لِلرّجَاجَة المَعْروُوقَةِ 
ون غیرها مِمّا هو مة ستو لماع كَالُوزا. 


۵ - زيادة حرف وحركة معا مع نقصان حرف وحركة معا ل : إرم» من رمي . 
لا عبرة بحركة الاعراب إلا في بعض الأمثلة؛ لضرورة الّمثیل ؛ لفقدان الوزن لولا 
اعتبار الاعراب . انظر حاشية البناني على المحلي : ۱/ ۲۸۳. 

(۱) لأ هذا اللفظ يطلقُ على المفرد كما طاق على الجمع یقال: رجل جب ورجال 

)۲( في (ج): زيادة كلمة (أو مثنى) . 

(۳) وجه الأنسبيّة: آن الاشتقاق هو نفس التغيير الذي يحصلُ على الكلمةء والحاكم 
على الكلمة بأنّها مشتقةٌ لا تأثير له على ذلك» فلا تغيير من قبله» بل التغيّر حاصلٌ 
دون تدخلّه في التغيير. 

)6( فان لفظ ضارب یوصف به کل من حَصّل منه الضّرب . 

(6) فلفظ (قارورة) صار اسما لهذه الرّجاجةء وكأنَّا تناسينا أنّها سُيّيت بذلك؛ لأنّ 
ال يق فيهاء ولو كان وضع الاسم أولاً لها بهذا الاعتبار إلا أله سي وصار 
الوصفت که اسم لهذه القارورة؛ لذا لا يتعدى إلى کل ما ب يقر فيه السّائل . 


TA 


(وتن م ب وضف لم جز أن بق 5ون أي : بن له 


(اسْم خلافاً للْمُعْتَرِكق)! ی زیم لتخي تت مه 


۹1 


(0) 


وعلى هذا لا يمكن أن نصفت أحدا بأ ذابحٌ أو قاتلٌ ما لم يقع مه لبم أو القتلء 
ولا كاتبٌ ما لم تقع منه الكتابة. . وهكذا. 

لله تعالى نوعان من الصفات: صفاث الذات» وصفاث الأفعال. 

أما صفات الأفعال: فهي التي یف بها وبضدها مِثْلُ محبي وممیت؛ وقابض 
وباس وف قك .. ومعذا: 

وأما صفات الدّات: فهي التي صف بها ولا يلصف بضدهاء وهي عشرون صفة 
على التفصیل الآتي : 

۱- الوجود: وهي صفة نفسيةٌ سمت بذلك؛ لأنَّ وجود ايء هو عيئه ونفشه. 
۲ - السّلبية: وهي خمسةٌ شمیت بذلك؛ لأنّها عندما تذکه بذک معها سَلث 
آضدادها فتقول: واحدٌ لا مشار له» وقديمٌ ليس بحادث؛ وباق لایطرا عليه 
العَدمُّء مخالفٌ للحوادث لا شيء یمائله قائمٌ بنفسه لا یحتاج إلى محل أو 
مخصص . 

۳ - صفات المعاني : أي هي مصادرٌ وأحداث قائمةٌ بالذات» وهي سبعة: القدرة» 
والارادة والعلم» والحياةًء والسّمع» والبَصرٌء والکلام. 

٤‏ - الصفات المعنوية: أي منسوبة إلى المعاني؛ لها مشتقةٌ منهاء وهي: كونه 
قادرا مریدا» عالماً حا سميعاء بصیرا متكلما: 

والتي أنكرها المعتزلةٌ هي المعاني بحجَّة أن لله قديمٌ وصفائه لاب أن تکون قديمة» 
فعند ذلك يلزمٌ تعدد القدماء» والمفروض أن يكون القدیم واحدا فقط» وجوابٌُ 
أهل الستة: أن الممنوٌ تعد ذوات قتيعة آناذاثٌ واحذةٌ ولهنا؛صفات عديلة 
فلا مانع ؛ لاد قِدّمها تابح لقدم الذات» والممنوعٌ هو تعدّد قدماء لذاتهم. 

أما الصفات المعنوية : فاتّهم يقولون بها لا باعتبارها صفات» بل هي عيْن = 


۳۸۰ 


له : كَالعِلُمء وَالقَدْرَةِ وَوَانَهُوا عَلَى أنه عَالِحٌ قاور مَثَلّء لَكَنْ قَالُوا: 
بدَاتِهِ لآ بصِفَاتٍ رَائِدَة عَلَْهَاء هکلم لکن بِمَعْنَى اه خَالِقٌ الکلام() في 
جسم كَالشَّجَرَة التي سمح منها مُوسَى -عَلَيْهِ الصَّلاة وَالسَلمُ ‏ ؛ بناء عَلَى 
أنَّ الكَلامَ لیس عندَهُم الا الحُرُوف والأضوات المُمْمَِمَ انَصَافُهُ تَعَالَى بها . 


له تال . 
أَضَدَادمًا . 

شور على الاب تزعو تشن الا : ری 
ثَمَرَاتِهًا عَلَى الدَّاتِ - ککونه عالماً قَادراً؛ فَدُوا بلك من تَعَدّد القَدَمَاء . 


عَلَى أن له لدم اما هر مخذوز في درا لآ في داب وصقَات. 
(وَمِنْ بتانهم) عَلَى اریز" «تهم عَلَى أن إبْرَاهِيم) - عَلَْهِ الصَّلاَمٌ 


= الذات» وهذه الذات تسمی الله فان تعلّقت بشيءٍ مقدور سُمّيت الذات قادرا 
وان تعلقت بمعلوم عالطا .. وهکنا. 1 
أما کونه متكلّمً فيقال عنه ذلك ؛ لته َخْلقُ الکلام في السجَرة أو في الملك ؛ 
لأنَّ الكلام هو الحروف وهي حادثةٌ ينرَهُ ال عنها ناكرينَ أنَّ كلام الله هو صفة 
بذاته تعالى» وسُمّيَ الكلام التفسي» وأهل السنة يعتقدون بالكلام النفسي. راجع 
كتابنا شرح النسفية: ص۷۳-۷۰. 

(۱) في (ط): للكلام. 

(؟) المعتزلةٌ أطلقوا عليه ذابح؛ لأَنّهُ يجوز عندهم وصف الذات بصفة لم يحقق 
معناها فيه» ويطلقٌ اللَفظ عند من يرى المعنى قائمآ في إبراهيم مجازاً؛ لأنَّ إمرار - 


۳۸۹ 


وَالسَّلامُ ‏ (ذابخ)۳ أ ی : این إسْمَاعِيلَ حَيِتُ مر ند 
مَحَلَّه منه+ لأَمْر الله 4 بذبنجه؛ له تعالَى حِكَائَة ی نی فال 
ودک 7الصافات: ۱۰۲] إلى آخرو ۲ . 

(واخیلافیم هَل ! حب عَلَيْه الصَّلاَةٌ وَالسَلامُ (مَذْبُوحُ) فقيل : 
نع وَالتَمَ ما قطم مه قیل ۰ أي : لم فطع مه شي 
مُمِدٌ له عَلَى محَله فما خَالَفَ في الحَقيفَة©. 


ا اش بالمَقَصود مما في شر زح المُحْتَصرٍ لا علی وَج ابو : 


۹ 


= السّكين على حلقومه يُسَتّى ذبحا مجازً؛ ویرون جواز الاشتقاق من المجاز. 

(۱) لفظ (أي) ساقط من (). 

(۲) في (ط): الخ. 

(۳) فالوصف قام به لذا يُسَمَّى مذبوحاً. 

9( فالنافي لكون إسماعيل مذبوحا برى أ لم يقطع شیامن حلقومه فلم يحصل فيه 
الوصف. فلا سيت ق له لفظ مذبوح. 

(5) هنا آراد الشارح أن ينفي وجود الخلاف في الاطلاق الذي ذکره السَّبْكِيء وكأنّه 
یقول : القَّلان يريان الوصف؛ ان من قال باطلاق الوصف پری و لح قد 
حصل فعلاً فیشتق من الوصف الحقيقي» ومن یری كأهل السنة - أن الاشتقاق 
جائز من المجاز يطلقون لفظ مذبوح؛ لأ إمرار السّكين ذبحٌ مجازاً فلا حلاف 
إذن . 

(5) أي السّبْكي بنى وصف إبراهيم بالذّابح وإسماعيل بالمذبوح على مسألة الاشتقاق 
من الحقيقية والمجازء أو جواز الاشتقاق دون حصول وصف. وهذا البناء مناسب 
للموضوع مما أتى به السّبْكِي في شرحه على مختصر ابن الحاجب حيث ذكر = 


TAY 


من نم نوا عَلَى أن إسْمَاعِيلَ عَيْرُ لوح - آي غیر مُرْهَقٍ الوح . 
الوا : هَلْ اراهیم ذَابحٌ؟ أَيْ قاطع فَمُوَدَاهُمَا اد 
وَعندا لمیر الحَليل آله َه الح عَلَى مَحَلَّهِ من اه + لله قل الم 


7 مِنْهُ لقزله تَعَالَى « وم بنج لیم [الصافات : ۷ 


0) 


و6 
زورک 


والجْنْهُوز عَلَى اه (سماعیل کما کر لا (شکاق(۳. 
(َِنْ قاع بو) أَيْ بالشَّيْءِ (1) أَيْ وَض (لَهُ انم وَجَب الإشيقاق) 


المسألة لا على آساس البناء . 

وجه الانسبية هنا: أنَّ الاتفاق على وصف ابراهیم بالذابح؛ له يوصف به سواءٌ 
فطع أو مره فان قلنا نع الم فالاشتقاق من الحقيقية + وان قلنا َو فالاشتقاق 
من المجاز وهو سب بما تقدم. 

شروع فیما ذکره ف في المختصر حيٹ عکسن الأمر» فان ذکرّ الخلاف في اطلاق 
الذابح» فالنافي یری عدم حصول القطع» والمْثبث یری حصوله ولو مجازاً. 

آما إسماعيل فلم یحصل عليه الب بمعنی القطع فلا يُسَمّى مذبوحاً اتفاقاً» وني 
كلا التعبیرین حصول لما سبق: فد من یری الاشتقاق یحصل من الوصف 
الحقيقي فقط لا يُسَمّيء ومن يرى أنه يحصل من المجازي أو مع عدم حصوله 
كل يُسَمّي » سواء في إبراهيم أم إسماعيل» فهو ليس ذابحاً وإسماعيل ليس 
وا 

في (ب) و(ج): ذكر. 

بدليل أنَّ موضع الذّبح هي أرض منى» وإسحاق لم يكن هناك» ورد أن أعرابيًا قال 
للنبيّ بل : (يا ابن الذبیحین) وهما عبدالله وإسماعيل؛ لأَنّهُ من تسله لا من نسل 
إسحاق . يراجع تفسير ابن كثير في الخلاف: 5/ ۱۸-١۳‏ . 


۳۸۸ 


له من ذَلِكَ الاشم لِمَنْ فام به الصف لو یمن 
ام به مَْنَاهُ - (أَوْ) قَامَ بای و۳ (مَا لس له اب اسم كَأْوَاع را )قاتا لم 
وضع لها آَسْمَاءٌ اسيفْتء عنها باگفیید كرائكة كذ وکذيك أَنْوَاعٌ الآلآم 
دم يَحَِبْ) أَيْ الاشتتاق ؛ لاستعالته ۹ . ط 

وَعَدَلَ عَنْ تي الجَوَازِ مراد" إلى تفي الوُجُوب الصَادِقٍ بو رِعَايَةٌ 
بل 


() أي لا شرعاً ولا عادة. 

(؟) في (ج): به. 

(۳) في (ب) و(ج): (یوضع) بالیاء. 

(4) إذ لایمکن أن تشتق لفظ کاتب من الاي 

(0) كان المفروض أنْ يقول (لا یجوز) بدلاً من (لم یجب). 

(7) لاد نفي الوجوب یشمل الجواز وعدم الجوازء فالأولى أن يقولٌ لا يجوز ولكنّه 
عبّر بالاعم لمقابلة قوله (وجب) لاد التعبير بالأعمّ على الأخص جائز؛ لا الأعم 
يصدق ويخبر به عن الأخصٌّ ولا عکس. 


۳۸۹ 


[شروط الاشتقاق] 


(وَالجْمْهُورُ) من العُلَمَاءِ (علی اشتراط بَقَاءِ) مَعْنَى (المُشْتَقٌ مِنْهُ) في 
المَحَلٌ (في کون المُشْمَقٌ) المُطْلَقٍ عَلَيْهِ (حَقِيقَة إِنْ آنکن) بَقَاءُ ذَلِكَ المَعْنَى 
کالقیام ۲. 

«ورلاً جر جزو). أَيْ : وان لَمْ نکن باه كَالنَكَلُم ؛ لاه بأضوَات 

ِا تم یبن المَشتی. أو جُزژه الأعیر قي المَحل کون الْحُشْتَقٌ المحُطلقٌ 
علیه مجّاز۳ - كَالمُطْلَقٍ نل وجو المغنی"۲ - تخو « ی » 


[الزمر : ۳۰[ . 


(۱) فما دام الشّخص فيه القیام يُسَمّى قائماً حقيقية . 

(۷) فما دام يتكلّم ولو مر الکلام متقطعا يُسَمّى أيضا مُتَكلّمآ حقيقة بينما القيام مستمژ 
لا تقطع فيه . 

(۳) باعتبار ما كان عليه سابقاً فالمدرّس یمک تسمیّه طالبآ باعتبار ما كان عليه سابقان 
والّاني بعد انتهاء الرّنى يُسَمّى بذلك باعتبار ما كان» وهو من المجاز المرسل . 

(4) فاته آیضاً مجارٌ مرسلٌ باعتبار ما يؤول إِلَيْهِ فإذا عيّنت أرضا لبناء مشجد فا نقولٌ 
عنها: هذه مسجد. باعتبار ما تؤول إِلَيّه . 


(0) فان سیموت ولیس بميت عند نزول الایة. 


۳۹۰ 


وی : لا يُشْيَرط بَقاءُ ما ذکر فیکون المُشَْق المُطلى بعد انقضایه 
حَقَيقَة استصحابا ا لااطاکی(. 


(وَثَالِئُهَا) أَيْ لاد قوّال ل «الوقف) عَنْ ع الا شتراط وَعدمه؛ لِتَعَارُضِ 
اللي 


وتا لاء ای وا اسْتِمْرَارٌ الرجُود دون الرَجُود الكافي في 
الاشتراط - لتأتی له“ حِكَايَة مقَابله. . 


وَإِنّمَا آَغتبر في القشم الثاني آخره جر ؛ لام العفتی بو . 
وَفِي التخبیر فیه بالبقاء سمخ . 


۱0( هو معزي لابن سينا وآبي هاشم . تشنیف المسامع: 2۸/۸۱ 

(۲) أي بعد انقطاع الوصف تقدر استمراره» ویطلقٌ المشتق عليه حقيقة أيضاً. 

(۳) دلیل من يطلقه مجازاً القیاس على الفعل الذي لم يقع ويطلقٌ عليه الوصف» ودلیل 
الثاني استصحاب الاطلاق. 

)٤(‏ لفظ (له) ساقط من (أ) و(ب) و(ج). 

)0( قال السْبَكي : اشتراط بقاء المشتق منه» ولم يقل اشتراط وجود المشتق منه» مع 
أنَّ كلمة وجود تكفي لإطلاق الاشتقاق حقيقة ولا يُشترطً الاستمرار كما في 
الکلام» وذلك مراعاة للقول الثاني حيث قال: (ولا يشترط بقاء). 

(7) أي يطلق المشتقٌ حقيقةٌ على من قام به المعنى ولو كان في آخر جزء منه؛ لا 
المعنى لا يتم إلا به فكأنّه شيءٌ واحدٌ. 

(۷) أي أنَّ آخر جزء لا يصدق عليه لفظ بقاء؛ لاد المعنى غير باق كله» بل الباقي آخره» 
ففي إطلاقه عند آخر جزء تسامح؛ له لما لم يتم إلا به صار که باق» ولو قال: 
حصول لما حصل هذا الایهام. 


۳۹۱ 


5 00 الامدخ 0 دص عدم الاشت راط فيه 


دون ال وَلِ- خت 
9 فی ال ررس و با ۱۳۰ احرص فَلِذَلِكَ 0 
اج گر اف ان الحاجب» ودک ده لوف 
(وین ت أي ين هن - وَهُوَ اشْتِرَاطٌ ما دک ار أجل ذَلِكَ _ کان 
سم الال ين جنل التق (حَقبقة في الا آي حال ري» بِالمَعْتى» 
أو جُزْئِ الأَخيرٍ (لآ) ال (النطتي خلافا رای في قله باللَاني؛ حَيْثُ 
قال -في بیان مَعْنَى الا في بت - ١أَنْ‏ يَكُونَ اَن بالمَعتّی حَالَ التُطقٍ 
پو وى عَلَى ذلك سوال في صوص $ ار نكن € رر : بء 
ونر کار ففرا 4[المئدة: ۰1۳۸ تاوا امرك € [التوبة: ه 
َتَحُوهًا: آنا نما تال مَنْ اقصَف بالَغتی ید تژولیا الي وذ 


() الاحکام: ۱/ ۰۸۷ 

(؟) المحصول: ۰۸۲7/۱ 

(۳) ما في قوله (وما حکاه) مبتدأ اسم موصول وصلته جملة (حکاه) والخبر قوله بحث . 
أي أنَّ الآمدي ذکر البحث الذي ذکره الرازي في المحصول وما ذکره الرازي هو 
عدم اشتراط الاستمرار في الثاني وهو بقاء الجزء الأخير فيّشْتنٌ حقيقة دون نظر 
إلى البقاء» أما في الأول فيشترطه . 
وبعد ذكر الرازي لهذا القَؤْل والذي ذكره الآمدي ناقلاً له عن غيره قام الآمدي 
بالردٌ عليه بقوله : لم يقل به أحد. 

63 في (ط): (ترك) أي تركه مخالفاً لابن الحاجب حيث ذكر ما حكاه الآمدي . 

() أي لقول الرازي لم يقل به آحد؛ ولم یذکره المَسَتّف كما ذکره ابن الحاجب 
وذکر الرأي الثالث وهو التوقف . 

( شرح التقیح: ص ۵۰. 

۳۹۲ 


الط مَجَازا_ وَالَأَضْلُ عَدَمُ المَجاز. 


1 وَالإِجْمَاعٌ عَلَى تاولا له َقيقة: 


وَآجَاب: بأد المشألة في المْفتن المحكوم به نشو وید ارت فان 


کان مَخکوما عَلَْهِ -كُمًا فى الایات المذكورة- فعقَةٌمطلقل۳). 


0) 


() 


أي الآيات يراد بالمشتق فيها من يقع منه المشعق في غير وقت الطق حقيقة 
لا مجازا بالاجماع. 

توضیح ذلك : 

أولاً - الجمهورٌ یرون أنْ لا اشتقاق للوصف إلا أن یقوم المعنی بالموصوف؛ 
وهنا جّرى الخلاف فى اطلاق المشتقٌ؛ ليكونٌ حقيقةً هل يكون حال التلبس 
بقن التّظر عن زمان قيام المعتى نفاضيا آم الا ام معا أن ایکون الاشتقاق 
حقيقة إلا أن يحصل الّلبس عند النطق بالمشتق» وان كان حصل قبله أو بعده 
فالاشتقاق مجاز؟ . 

والجمهور على الأول» فإذا قال شخص: خالدٌ مسافرٌ» وكان السَفر قبل یوم من 
القَوْلء أو عند النطتٍ أو سیکون غداً فان مسافراً ید حقيقة لا مجازا» فاللّفظ 
يكصف به خالدٌ حقيقة إن سافر بالأمس آو الآن أو غداً. 

القرافي يرى أنه لا يعد اشتقاقاً حقيقياً إلا أن يقع المعنى حال التطق بكلمة مسافر؛ 
لاه فهم من قولهم: لابدّ للاشتقاق من بقاء المعنى أو بعضه في الحال: إن المراد 
حال النطق» والجمهور قالوا: المراد بالحال حال التلبس بأي وقت كان. 
ثانياً - قد بنى القرافي بتوجيه السؤال یهد لفظ الزاني والسّارق والمشرك تشمل 
من يقع منه ذلك بعد نزول الآية حقيقة بالاجماع مع أنَّ وقوع ذلك ليس وقت 
الول ونطق الي ب بهاء والمفروض أن يكون ذلك عند التزول إذا أريد المستقبل 
مجازاً والأصل عدمه. 

ثالغاً - آراد أن يهرب من هذا السؤال فقال: لد ما في الآيات يكونٌ المشتن = 


۳۹۳ 


(0) 


ب n‏ سوم > في في ا ۳ ة ي بالخال ل 


وه - کالاستو تو - ل للقرافن تخصیصها*۹. 
(وقيل : ان طرّاً عَلَى المَحل) لصف (وَضْفٌ وجُودی!*) يُتَاقِضٌ) 


محکوماً عليه وهو يشمل الماضي والحال والمستقبل دون خلاف . 
ولکن خلافي في قولي حال التُطق فیما إذا كان المشتق محكوماً به مفل : زید 
ضارب» فهو لا یکون حقيقة إلا إن وجد المعنی حال الْطق به ویکون مجازاً في 
الماضي والمستقبل . 

المفروض أن يضيف أو محكوماً به. 

أي يراد بالحال حال النطق بالمشتق وما وقع قبله أو بعده وسواء كان المشتق 
محکوماً عليه أم محكوما به. 

هو عبد الرحيم بن الحسن بن علي القرشي الأموي المطري الشافعي جمال الدین 
أبو محمد الفقيه الأصولي النحوي المتكلم» تفقه على التقي السُّبْكي انتهت الیّه 
رئاسة الشافعية» كان بر متواضعاً له مؤلفات قيمة» توفي بمصر ۷۷۲/ الفتح 
آلمبيق ۲/ ۰۱٩۳‏ 

أي تخصیص المراد بوجود المعنی عند التطق بالمحکوم به لا بالمحکوم عليه 
نهاية السول للأسنوي ۱/ ۲۲۷. 

الوجودي مل السواد بعد البیاض- 

العدمي : مثل : السکوت بعد الکلام فانه عدم الکلام فإذا تكلم ثم سكت يبقي 
وصف المتكلم يوصف به. 5 


۳۹ 


لوف و كَالسَوَادِ ند الیاضي» وَالقيَامِ ند لقشود (لَمْيُسَمَ) 


الأ (بالأوّلٍِ) آنا 3 ق مِنْ اشمه (إِجْمَاعاً)» والخلاف في غَيْر 


وَالأَصَحُ جریا فیو؛ الط یه وبين یروق 


(وَلَيِسَ في المُشْمَقٌ) الذي هو دا عَلَى داب مصفة مى امش 


من - کالانود (إشْعَارٌ بخُصُوصِبة) یل (الذّات) ین کزنها جما َو غَدِرَ 


چشم؛ لأنَّ فك مَثّلا: الأسْوَدُ جسم جي" ولو آشعر الأشوه فيو 


بالجشية لاد بمب قؤلكة الجسم ذو العواد جت و22 ا 
لِعَدَم إِفَادتَهِ. 


(۱) 
(۳) 


زارف 


وقوله یناقض : مثل السواد یناقض البیاض. 

بخلاف القیام إذا حدث معه کلام فإن الکلام وصف لا یناقض القیام إذ قد 
یجتمعان فيبقي يُسَعَّى المتکلم قائماً. 

أي في العدمي أو ما لا يناقض كما سبق. 

الوصف نوعان: خاص وعام. 

فالخاص : وصفٌ وضع لذاتِ معيَنةٍ باعتبار وصف معيّن مثل : مبرد لآلة البرد» 
ومدرسة لموضع الدراسة» ومغرب لزمان الغروب» فا وصففٌ يدل على خصوصية 
في تلك الذات . 

والعام: ما وضع لذات غير معينّة فالسّواد في المثال لا يشعر بأنَّ موضع السّواد أو 
الموصوف به جسم أو غير جسم . 

ولو آشعر للزم ما قاله الشارح فتنتفي الفاندة. 

الأسود مبتدأ وجسمٌ حبر وصحیح خبر أن في قوله: لأنَّ قولك. 


۳۹۵ 


(وَاقِعٌ) في الكَلام (خلافا لب" وَابْنِ فَاسِ)9) في نقیهما وُقُوعَهُ 


مسألة ا ۱ 
[وجوذ التراذف في الكلام] د 


(المُتَرَادِفُ)» وهو - كَمَا تمذم الفط المتَعَدّدُ لد المَعْنَى 


a 5 


عم 


a) 


0) 


(0 
(r) 


ا 


قَالاً: وان مراف - كالإنْسَانِ وال - ای بِالضّفَةٍ. 
َالأَوَلُ: باغتبار اسان أو نیس . 


في )۳۷٤/١(‏ وقد ذكرنا سبب التي وهو الط بين المفهوم للكلمة والماصدق. 
فالإنسانُ والبشر من حيث معناهما ومفهوُهما مُتباينان» ولكنّهما يصدقان على 
الحيوان النّاطق فهما مُترادفان من حيث المَاصَدّق وهو الأصل في التّرادف . 

في (ج): المتحد المتعدد. 

هو أحمدٌ بن یحی بن زيدٍ بن يسار الشيباني بالولاء» أبو العباس المعروف بشعلب» 
إمام الكوفيين في النّحو واللغة» كان راوية للشعرء ثقة حجة» ولد سنة (١٠٠ه)ء‏ 
مات في بغداد ودفن فيها سنة (۲۹۱ه). شذرات الذهب: ۲/ ۲۰۷. 

هو أحمد بن فارس بن زكريا أبو الحسنء الإمام اللغوي المفسّرء من مصنفاته : 
جامع التأویل في تفسير القرآن الكريم» توفي سنة (۳۹۵ه). شذرات الذهب: 
ا 

أي في الأسماء الشرعية والعرفية. . . وغيرها. 
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والاني : باغتبار أنه ادي الَسَّرق أي اهر الجلد. 
اما صرح بالمحَالف) ال همه ره لعرَابة لتقل عَنْهُ ۱۳ 
7 - «و) خلافآ (للإمّام) الرَاذِي في فيه وُقُوءَ عَهُ (في الأَسْمَاءِ الشَرْعِية) قَالَ: 
کے علی تاف عر ِلْحَاجََ له و في مه والجع * لاه وَذْلِكَ 
مُنتف في کلام الشارع. 
وَاعْتَرَضَ عَلَيْهِ المُصََّتُ - كالقرافيّ - بالفَرْض والواجب» وَبالسُنَ 
وَالتَطَوُعَ 8 
ريجات 4 باه ناژ اصْطِلاحِيةٌ لا د شرع والشرعته ماوضعها 
القارع 0 اسای 
«وَالحَدٌ وَالمَحْدُودُ) آی كَالحَيوَانِ لاطق والانسَان» (وَتَحْوُ حَسَنٍ 
بسیْ)) أي الإِسْح وَتَابِعَهُ تَعَطْمَانَ نَطْشَانَ (عه م مُتَرَادِقين) أ و 


0( أي قال خلافاً لثعلب وابن فارس» ولم يقل خلافاً للبعض كما فعل غير الشبكي . 

(؟) لأنّهما ليسا مشهورین في هذا العلم» وقلما يُذكران» وجعلٌالضمیر مفرداً في قوله 
- عنه مع أنهما اثنان EE‏ وه مقر 

(۳) ويحتاجه الالشغ الذي لا یستطیع الق ببعض الحروف» فمن يَعنددٌ عليه الق 
بالراء لایقول : بشر» بل يقول: جبت. وکذا لفظ انار يقول الجحیم أو جهنم . 

(4) لأنَّ الشارع غير محتاج إِلَيْه في کلامه. 

)0( انها احکام شرعيّة» وهي مترادفة. 

(7) أي تعارف عليها أهلٌ الفقه والأصول» ولم يلفظ بتقسيمها القرآن. 

APA فی‎ 7 

)۸( تنعط أي ساط و ازا میا 

(9) كلمة (بسن) تفيد شديد الحسن» وكذا نطشان تفيد شديد العطش» وَمثْل : وین لین . 


FAY 


مُتَحِدَيْ المَعْتّى (عَلَى الأصَّح) . 
3 الأَوَلُ؛ٍ فَاذَنَّ الحَدَّ ید عَلَى أَجْرَاءِ العامة تَفُصِيادٌ وَالمَشدُوة 
- أَيْ للفْظ الدَالَ عَلَيِْ ‏ يَدُكُ علیها اخمالا. وَالمْمَصَّلُ غَيْدُ الشجین . 
یلاخ یلع ار عن الما لصيل . 
5 الثاني : لا لبم لا يُفِيدُ المَعْنى بدُون بو را شأن کل 
تین اه کل مِنْهُمَا الَفتی وَحْدَفُ وَالقَائِلُ بالتَرَادُفٍ یمد( . 
(الحَق ده اب )لمع ما مین كرو اة . 
وَالعربُ لِحِكْمَيِهًا لا تلم بَا ( لآ فَائدَةَ فيه . ۱ 
ومقابل هذا" -کما شار ال - ول یاو الاب لا نید -عقب 
وله - وَالتَأكِيدُ - يَخْنِي المُوَكَدَ - يُقَرّي الأَوَلي9, 
واه راد في المَخصُولٍ : أَنَّ التَابعَ وَحْدَهُ لاَيُفِيدُ - أَيْ المَمْنّى - 
يعي : : بخلاف که مِنْ المُتَرَادقيْنِ» فهو عَلَى مد سَاكتٌ عن افادة ة التَقْوِيَةٍ 
لا تاف لَه . 


(۱) ما دام اللفظان يُطلقان على معنى واحد. 

(۲) أي إذا قلت: إنسان بشرء وحذفت الأول یمهم المعنى أما لو حذفت حسن لم يبق 
ل(بسن) أي معنى» فهو تابع وليس مرادفاً. 

() هو البيضاوي في المنهاج. تشنيف المسامع : /١‏ ۰۲۱۳ 

)©( المنهاج على نهاية السول: ۱/ ۲۳۷ . 

(ه) المحصول: ۳۷۲/۱ 

أي البيضاوي صرح بت التابع يفي التّقوية ولكنّ الرّازي في المحصول قال : إِنَّ = 


۳۹۸ 


(و) الحَقُ (وةٌ قُوعٌ کل من الرَديمَينِ) و مک 
ار إن تم ینتب لظ أي يصح ل 
مِنْهُمًا مَكَانَ الآخَرَ في الکلام؛ کت 


(خلافاً للإِمَام) الرّ 


O. ۱‏ ا 
أل قَالَ: لك ذأ تلفي فك مل رم رو هد 
بمُرَادفِهًا بالقارسية أي أَْ ‏ بمح الهَمْرَءَ وشکون ال" - لَمْ تنم الكلوم؛ 
يأل مواق رتی اىه خو 

ال : ولا مقل دك" في لیم لا وؤ مه في لمع 
عات ین وت 


= التابع وحده لا يفيدُ وسَکت عن موضع إفادته» ويكونُ بحسب مفهوم المخالفة 
من قيد (وحده) أنه إن جاء المتبوع مع التّابع يفي التأکید. 
فالرّازي ساكتٌ وليس نافياًء ومن أخذ بمفهوم المخالفة يمكثه أن یعتبر الرّازي 
قائلاً بالتقوية وليس نافيا لها . 

)١(‏ كألفاظ القرآن. والصّلاة على التي يله فلا تجزئءٌ بأحدهما عمًا ورد فلا تقول: 
(إنَّ التّار كانت مرصادا) بدل اد ولا تقل: (اللهم ارحم محمد وآل 
محتّد) بدلاً من (صلٌ). 

0) في (ج): زيادة كلمة مطلقاً . ینظر المحصول : ۱/ ۰۹۳ 

(۳) أو مكان نعم بقولك: ین (5ةل). 

0 في (): آخر 

() أي الرازي. 

(7) أي عدم جعل أحدهما مكان الآخر في لغتين. 

= أي ایضا يمتنحٌ في لخة واحدة فقوله : لا مانع. أي لا مانع من القؤل بامتناع جعل‎ (v) 


۳۹۹ 


وَقال(): إِنَّ القَوْلَ الأَوّلَ -أَيْ الجَوَارٌ- اهر في آول | 


الثاني : الحَقٌ9 . 


(و) خلافاً یاب )اس (الهِِيُ) في ني ما یر (إدا ك1 
أي : الرّدیفان (مِنْ لغتیّن)؛ لما تدم 

ما ما تسد بلفظه - کتکییرة الوخرام عند" ماد ر غلیها - وه موم 
رده امه + لِعُوُوض الب 


م 


ویک -قَالَ المصَت - تام فد -بلفظ المَصْدَرِ فلا َه 
بفظه لِلآخَرٍ. 


# لد 


3 آحدهما مکان الآخر في لغة واحدة. 


ماه عله : بأنّ هذا قیاسْ مع الفارق» فان كان المنع في لغة واحدة ة فلاختلاف 
لین » آما من لغة واحدة فلا مانعء فلا جامع بين المقیس والمقیس عليه 

00 أيضا الرازي: فهو وإن منع لكن بقل بالجواز في أل البُظرء وهوالأظهر بين 
المترادفین من لغة واحدق ولكنّه عل الق قوله بعدم الجواز . 

(۷) المحصول: ۰۹1/۱ 

( لفظ (عندنا) ساقط من (أ)» والمراد عند الشافعية . 

(5) أي لاتحتاج إلى ره لأنَّ فيها الحدّث والرّمان كبقيّة الافعال الثّامة تحتاج إلى 

الفاعل لا إلى اسم وخَبر كالنّاقصة وهي كان وأخواتها. 


fu 


: مسالة 
[وقوغ الأّفظ الشتزك في الكلام] 


(المُشْتَرَكُ)1" 2 وُر كما تدم - اللّفْظ الوَاحِدٌ المُتَعَدٌهُ المَعْتَى 
الحقيقيّ (وَاقِعٌ) في الكَلآم جَرازا (خلافا لعل کلب وَالأَبْمَرِي”" وال بلجي 7) 


في تفیسهم رمع (مُطْلَقا) قَانُوا: وَمَا ین مُشْتركاء فَهُوَ إِمَا حَمِيَةٌ وَمَجَارٌ 


آز راط كَالعَيْنِ حَقِيقَةٌ فيالباصرن* وَمَجَارٌ في عَيْرهَاء کالب 
لِصَّمَائِء وَالشَّمْسٍ لضیایها. 
وَكَالفُزءِ مَوْضُوعٌ لد امرك“ بَيْنَ الحیض وَالظهْرٍ -وَهُوَ الجَمْعُ - 
3 المشتركٌ: هو عکس المترادف. 
60 هو محمّد بن عبدالله بن محمّد بن صالح بن عمر التميمي الأبهري المالكي ؛ آبو 
بكرء كان من أئمة القراءة» كان ورعاً زاهدا ثقة يتَصَّدّر مجالس العلم» له مؤلفات» 


توفي سنة (۳۷ه) ببغداد. شذرات الذهب: ۳/ ۰۸۵ 


(۳) هو عبدالله بن أحمد بن محمود الكعبي البلخي» آبو القاسم» رأس طائفة المعتزلة» 
تنسب إِلَيْهِ الكعبية» بنك صفات الله كي أحَذ الاعتزال عن حسین الخياط؛ له 
مولفات» توفي سنة (۳۰۵ه)» شذرات الذهب: ۰۲۸۱/۲ 

2 


فلفظ (عين) حقيقةٌ في الباصرة ومجاز في الذَّهّب؛ لعلاقة بينه وبين الحقيقة - وهي 
الصّفاء» ومجاز في الشمس؛ لضيائها وانكشاف الأشياء بسببها کالعین الباصرة . 
(5) في (ط): المشترط. 


من قَرَأْتُ الماء ذ في الحَوْضٍ آي محم فيه - وَالدَمُ يَجْتَمِعُ في رَمَنِ الطهر في 
الجسَی وَفِي زمن الحَيْضٍ في الرّجم. 


وَمَا هُنَا عَنْ ال آفرت معا في شَرْحَيْ المُخْتَصَرِ والمنهاج: تب 60 


نهم او . 


(و) خلافآ ق في توم وُفُوعَهُ (في لول والتخدبكة 


انشا ال : لو وق في القرآن لَوَكَمَ إا مب فیطل باد فَائِدَقَ و غَيْرَ مین 


0) 
۲) 
( 


(€) 


والقدر المشترك: هو معنى يجمع عدّة معان ومفرداتٍ والقرق بين المشترك وبين 


القدر المشترك . 
إن اللفظ إن وضع لكل معني على انفراد فهو مشتركٌ فتكونُ المعاني متباينة 
و مختلفة. 


وان وضع لامر يجمع بين الكلٌ» فالمعاني تکونْ مفردات وجزئیات لهذا الأمر 
الجامع» فهو القدر المشترك. 

فإذا قلنا : لفظ قُرء وضع للطهر؛ ثم وضع للحیض کل على انفراد» فالقرء 
وان وضع للجشع فيكون الطهر والحيض أفراداً له؛ لأنَّ كاد منهما یحصل فيه 
جمع للدم كما بن الشارح . 

وهم ثعلب والأبهري والبلخي . 

لفظ (من) ساقط من (أ) و(ب) و(ط). 

السّبْكي في شرحيه على ابن الحاجب ومنهاج البيضاوي ذکر أنَّ مولاء الثلائة قالوا: 
إِنَّ المشترك محال وقوغه» وهنا لم یجعلوهُ محالاًء بل نفوه» والفي لا يستلزمٌ کون 
المنفي محالاً» فالتفي أقرب إلى الجواز من المحال . 

ينسب إلى داود الظاهري . تشنیف المسامع : ۱ ۷ « 


۲ 


لا فد والقرآن يره عَنْ دك . 

من قیالع في عبت ول یه 

وجيت : باختیار أن وَقع فِيهمًا غَيْرَ عفر مت من وید راد كر 
د الذى و" َلك كاف نيا 

َرَت عَلَيِِ في الأَْكَام الاب آز الاب" بالتزم ا 
لیطیان خد الان إن َم ين حول على انين -كَمَا سني 


(وَقِيلَ : ) هُوَ (وَاجِبُ الوقُوع)20؛ لاد المَعَانِي أكثرَ من 0 ل 


عَلَيَْاء 

وی : بل ذَلِكَ؛ إِذ این م تشترك را ولکل من عفتیه لا 
دل ين" 
)۱( 


المختار أنه وقع المشترك في القرآن والحديث غير مبيّن لما قبله» بل جاء مستقلا 

مثل : ۳ والمط لفت ربص شوه ور 4[البقرة: ۰۲۷۸ 

(۲) أي عندما یرد في الکتاب أو السنة ويدل على أ راد واحد من معنیبه أو معانيه 
شم بعد ذلك یبیّن المعنی المراد منه إما بآية أو حدیث آخر أو اجتهاد. 

(۳( في () : الثواب الأحکام أو العقاب. 

(6) أي یترتّب على القَؤْل بوجوده في القرآن أو الحدیث أنَّ المْشلم إذا اطلع عليه 
ولم يعرف المزاد منه أن مزع على فعله إن كان مطلوبا فعله یا أو يعاق إن 
عزم على عدم فعله 

(ه) في (405/1). 

(7) هو محكي عن ثعلب. تشنيف المسامع: /١‏ 719. 

(۷) فالقّرء الدانٌ على الحيض والطهر معنياٌ وضع لهما أسماء غير لفظ القرء» وهما = 


Dy 


جور ققق ا“ > >= ي 


(َقيل) حر (ممتيع)”" لإخلاله بم المرَاد المَقَصور ين الوضع. 

وجيب : بأ َم ریت وَالمقَضُود من الوضع الم 5 اا 
أ ال این بای إن قث حول على ای كما سیا 

(وَقَالَ الإِمَام) الا 


تی ا يه 
انائ" ؛ ذو جار وضع لفط له بذ سماعه َير ار اء 


وَهْوَ حَاصِلُ في العَقل۲۹. 

ا ا الع ال لي ا ف 

وأجیب: بأنهُ قذ غفل عَنهما فیشتخضیرهما بسماعی ۹ ع 
المُرّاد من E‏ 5 


# بو 


= الحيض والشّهرء فالالفاظ إذن ليست قليلً لاشتراك کل لفظ بمعينين أو أكثر. 

() من القائلين ثعلب وأبو زيد البلخي والابهري. البحر المحيط: ۲/ ۳۷۷ 

OND لف‎ 

(۳) يشل كلمة رغب بدون قرينة فإتّها تد على الرغبة في الشَّيء أو عدم رغبته . 
فإذا أريدَ الإثبات قيل رغب فيه» وإذا اراد نفي الرغبة قيل: رغب عنه. الڪ 
المحيط: ۲/ ۰۳۷۹ 

(4) أي لا حاجة إلى التُطق بالمشترله؛ لاد النطق به يجعل السامع مترددا أي المعنيين 
يراد» والتردد حاصل في العقل بدون النطق . 

(©) إذن لابدً من الثطق لتردد العقل؛ لأنَّهُ قد يغفلٌ عن المراد بالمعنیین» ولا يتنبه إلا 
بعد النطق باللفظ . 
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مسألة 
[إطلاق المشترك على معنييه معأ] 


الْمُسْتَركُ ص له (إطلامُهُ عَلَى مَمْبئُو) ما (مَع) بان يراد وین 
متَكَلّم وَاحِدٍ في وَفْتٍ وَاحِدٍ كَمَوِْك : عِنْدِي عَيْن» تن البَاصِرة وَالجَارِيَةَ 
تلا وعليزسي اجون ورن شود والأتيفء وأَفْرأتْ هنده ورد 
حَاضَتْ وَطَهْرتْ (مَجَار)؛ لأ لم رضم ما معاه نماض کل مهم 
من غير نر إلى ال ر: بن تعد الواضع. أَوْ ضع الوَاجِدٌ سيا 
: 


(۱) _ المشترك: هو لفظٌ وضع لعدّة معان وضعاء أي بسبب واضع» فالعين وضعتها 
العرب للجارية» ثم وضعتها للباصرة؛ ثم للذهب ثم لعين الشمس» ثم للجاسوس 
وهکذا فالوضع في أصله حقيقة لكل معنی على الانفراد فالاطلاق یکون حقيقة . 
فإذا آردت باللفظ معنیین فان الاطلاق یکون مجازاً لَه استعمال اللفظ في هيئته 
لغير ما وضع له وهذا معنی المجاز. 

(۲) هنا السوال يُطرحٌ: لماذا وضعت العرٍ لفظةً واحدة لعدّة معان وهي قادرةٌ على 

الجواب : اد وضع المشترك لاحد السبیین: 

۱ - نها تضع اللّفظ ثم بعد حين تنسی نها وضعئّه» فسمي به معنی آخر وینقل 

الوضعان اٍلینا. 

۲ -إنَّ قبائل العرب وضعت واحدة منها لفظ عين لمعنی وهي الباصرة» ثم قبيلة = 


fo 


(وَعَنِ الشَافِمْيٌ والقاضبي) أي بكر الباقلاتي (وَالمُعَتَرلَةِ) مُوَ (حَمَيمَة) ؛ 


لاضع لِك ما( لاس از تما عند اب ات۱ 
الث توت - كَالمَضْحُوبِ بالقرائن ن المع" لَهُمَا- (یخمل علهعا» 


أ 


(6) 


ون اي در قد ني التو لمع وَالمُعَمَمَةِ (مُجْمَلٌ) 


و و مُتضح المراد من (وَلکن يحمل عَلیّهما اخییاطا . 


(وَكَالَ بو الحْسَيْنِ)”" البَصْرِيُ (وَالعَرَاكِ8» يِصِح أذ پُراد) به ما مک 


أخرى وضعتها للجارية» ونقل إلينا هذا الوضع من القبيلتين . 

وهذا ما أرجحه. 

المعيّنة أي القرينة التي تبیئن المراد بالمعنى دون احتمال غيره مثل : عندي 
جاریث وعینْ ياصرة . 

اة هي قرينة تفصلٌ المعنی عن بعض مُشاركيه ولكنّ الغموض یبقی 
لعمومهاء مثل : عندي عینْ آشرب منها وأنفق منها» فاضافة انفق جعلت اة 
تحتمل : الجارية والدّهب والفضة وتحتمل الجارية فقط + لاه ينف من مائها. 
حمل ظاهراً على الجارية والب ویحتمل أن يراد بذلك الجارية فقط . 

إذن القرينة المعممة لا تُعَدُ قرينة مين فهو كفاقد القّرينة» فليس المعنى يكون 
نصآء بل ظاهرأء والظاهر لفظ يحتمل معنيين: أحدهما أرجح من الآخرء ويراد 
الأرجح 


غین 


هو محمد بن علي الطيب البصري» أحد أئمة المعتزلة» كان يشار یه بالبنان فى 
علم الأصول والكلام» قويٌ في الكلام والدّفاع عن أراء المعتزلة من مصنفاته 
المعتمد في أصول الفقه» توفي سنة (١۳٤ه)»‏ وفيات الأعيان: ۲۷١ /٤‏ . 
المعتمد: /١‏ ١١ء‏ والمستضفى: .۷١/۲‏ 


۶۰. 


عقي دبا أت ی ما یراد من م( حَقيْقَةَ ولا مجاژا؛ 
رمخالفته لرضعه السابق؛ إِذْ ضيه آن ین يعمل في کل منم منفرد فقط . 


وَعَلى مّذا اي الایون وغیرمم(. 

(وَقَيْل يَجَوْرُ) له نیراد به المَعيانِ (في اي لا النات) فتحو: 
لاعَيْنٌّ عِنْدِي جوز أَنْ يُرَادَ به البَاصِرَةٌ وَالدَّمَبُ ماه بخلاف عِنْدِي عن 
قلا جور أن یراد به إلا معنی واجداً. 

وَزِيَادةٌ اللي على الإنباتِ بت مو - كَمَا في عَمُوم اللکرةالمة 
دون المتبئة - . 

وَفي َة بَدَلَ 13> يجوز يصح وَهُوَ أَنْسَبُ , 
والخلّف یماد نکن الجَمْع بَيْنَ لمَْتيْنِ ‏ کم في الئل المذكورة. 


فان امتح - كَمَا في استعمال ٩‏ صِيْعَة ال في طلب الفعْلٍ وَالتهِِئِدٍ 


(۱) علماء الأضول بطلقوت لفظ البيانيين علی علماء البلاغةة والبلاغة لى علی 
المعاني والبيان والبديع لا البيان فقطء وقد نت على ذلك غير مرة. 

(۲) قال به المرغياناني من الحنفیة/ تشنيف المسامع ۰۲۱۷/۱ 

(۳) لعل البعض يقول: ما هي مزية النفي على الإثبات في أن النفي يراد به المعنيان 
والائبات لا يراد. 
الجواب : أنَّ اللي قد یمتا عن الإثبات في بعض المواطن» فالتکرة بعدَهُ شاملةٌ 
لجميع الأفرادء وفي الاثبات يراد بها فرد واحد مبهم. 

2 وجه الانسبية : أَنَّهُ بدأ بالمسألة بقوله: يصح» لا بقوله: يجوز. 


)٥(‏ لفظ : استعمال ساقط من: (ج). 


۰۷ 


عَلَيْهِ على ما سباي مَرجوعا نها مش 


EA 
لور لك سَكَتَ المصت 2 عَن الب عَلَيْهِ.‎ 
(وَالأَكْتَ) من ااا ء ملیف بيار تنك تيبي کنر عندي‎ 


موه ورد متلا باصرتین وجاری َو بَاصرة وجارية رَد (إِنْ سَاغ) د دلك 
الجَمْع » وهو ما رجَحه | نما وله و ین 
لاه على یی كما داي على المع . 
امن : على أن ییون قط بل تاي على ان یاه ان 
الجَمْع في قُرَةِتَكْرِِرٍ لمات بالعطف: کان سول کل عفرد في تشتی . 
ولو لم يقْلِالْمصَنَّْ -إِنْ سَاعٌ - المَريْدُ على 1. ۰۰ ابن الحاجب 


وَغَيْرِهِ - كَانّ المغتى : : أن الم م مين على المُفْرَدِ صِكة وميا( . 


(مَنِيٌ عَلَيْ) في صِحَةٍ 


0 سای في (686۳/۷: نها وضعت چ اواب الفسل» وسجازافي وة 
المعاني؛ وهو الراجح» والمرجوح أنّها مشتركة في الكل . 

(۲) جواب فان امتنع. 

(۳) فابن مالك رجح جواز الجمع؛ نظراً لاتحاد اللفظ وأبو حيان رجح المنع؛ 
لاختلاف المعاني. 

() في (ط): زيادة (إِنْ). 

)0( أي أله زاد كلمة (إن ساغ) على تعبير ابن الحاجب وغير ه» ولولا هذه الزيادة 
لصار البناء يراد به بناء الجمع على المفرد. 
وبعد الزيادة صار البناء على جواز الجمع وعلى منعه . 

0( ينسب إلى ابن مالك . الغيث الهامع: ۱/ ٠١١‏ . 


1:۸ 


ی و 2 مع ةن o‏ د 22 
لا بل يَصح سل فَمُوَدّى العبارین وَاحِدَّء والزیاده۳ صرح في ال 
على الخلاف(۳. 


*# # و 


() _ أي يجوز الجمع باعتبار معنييه» یمکن الجمع بين المعنیین أو لا یمکن . 

(۲) في () و(ب) و(ج): الزائدة. 

(۳) فما دام قال : مطلقآء يفهم أنَّ هناك من یخالف» ولکن زيادة (إن ساغ) توضتح 
وجود خلاف بشکل صرح . 


(وفي لته َالمَجازِ هَل يِصِحُ 2 یرادا معا بالفظ الوَاجِدٍ _كَمَا 
في قَوْلِك رَأَيْت الأَسَدَء رید لین المُفتَرِسَ وَالوَجَلَ الُجَام 

(الخَلفُ)20 ز في العشترك 0 (خلافاً ِلْقَاضِي) ابي ۳ البَاقِلدَنِيٌ في 
قط بعَدَمٍ صِحَةٍ بغز ل عا يون عنم تا زر 
بالط ظ المَؤْضوعٌ لَه آي: ولا وَغَيْدُ ر لمَضوع لَه 


0 


وجيت ب : بان لا تتافي ین ین 


. الخلاف مبتدأ مؤخر» وقوله: في الحقيقة خبر مقدم‎ )١( 

4 فعند الجمهور يصح إلا أله عند الشافعي دلالته ظاهر منهما إن خلا عن القرينة 
المعيئة» وقيل: يحمل في اي لا في الاثبات . 
مثال حمل اللفظ على الحقيقة والمجاز: قوله مر فا چ و 
موتاكم) فلفظ الميت يكون حقيقة فيمن خرجت روځه» ومجازاً مرسلاً في من 
ینازع ؛ له سول إلى موت: وین ری على المت قعل وعد الو 
أما قوله با : (لقَنوا موتاكم لا إله إلا لله) فلا فائدة في حمله على الحقيقة ؛ لان 
كلمة التوحيد لا ينتفع بها بعد الموت فتحمل على النزع لتكون آخر كلمة له في 
الدنيا. 

(۳) كما مثلنا سابقاً وكما مل الشّارح . 


EY 


وق لکد : يحون مجازآ أَوْ حَقِيقَةَ وَمَجَازاً باغتیارین على قياس 
ما تَقَدَّمَ عَنْ الاق وَغَيْرِو2"1 

وَيُسْمَلُ عَلَيْهِمَا إن قَامَتْ ريه عَلَى إِرَادة الجاز مع الحَقِيقَةٍ -كَمَا 
حَمَلَ الشَّافِعِيُ المُلاَمَسَةَ في قزله تَعَالَى «َرَس لاه 14المائدة: *] على 
لكي نالك والوطع: 

دومن ج أَيْ من هتا وَهُوَ الضَّحَةُ لواجخه المي َلْهَا الئل 
اء ا مِنْ أَجْلٍ ك1 ]0 

( م تخو لوأك 4 (لحح: ۷ لواجب. وَالمَْدُوبَ)؛ 
حَمْلاً لِصيعَة اهْعَلْ عَلَى الحَقيقة وَالمَجَاذ : من الرجُوب والذب بقريتة کزن 
لت دين - شاملا اجب وَالمَنْدُوب (خلآفاً لِمَنْ حَصَّهُ خَصَّهُ 
بالواجب) ؛ عام عَلی أنه لا يُرَادُ المَجَازُ مع م الحَقيقة ة [(وَمَنْ قال) هُوَ و در 
المُشْئَرَكِ) بَيْنَ الواجب» وَالعدُوب"* أي مُطلوب لِعْلٍ با ی القَوْلٍ 
ان : إن الطب اي رت یخرب ونب" أن 
طلب القغل 0 


.)8۰1/۱( CD 

(۲) في (ب): زيادة (في قوله تعالی). 
(۳) في (أ) و(ط): (الخبر) بالباء. 
© لا فعل الواجب والعنذوب غیر. 
)٥(‏ ما بين المعقوفین ساقط من (ج)» وسيأتي في (۲/ ۵6۲). 

() فلفظ «افعلوا) يراد طلبك حصول الخَّير والواجب والمندوب من آفراده. 


4۱۱ 


(وَكَذَا لااو هل تخ أن یرادا معا الم ظ الوَاجدٍ مَقَوْلِك مَثَلا: 
افو لا َشتري :وت السَوْم الشراءبالوکیل “١‏ * ارف یی الحشتوك: 

سي ع اک رادتهما؛ 
أل تزا في ینان لاب ان تن أَحَدَهُمَا 


الق الحَقيقَةٍ وَالمجَاذِ ءَ على ال كما شش 


- مَجَازِيٌ من 
إطْلاقٍ اشم الدَالَ عَلّى المدلول ۳ . 


N # 


(۱) الوم حقيقة في الشّراء» وشراء الوكيل شراء للموکل مجازاء وَمفْل: لا أتزوج 
اي الق وال 

(۲) لان الحقيقة والمجاز من أوصاف الألفاظ لا المعاني» فلفظ أسد هو الحقيقة إِنْ 
أريد الحيوان المفترس وليس نفس الحيوان» وهو في الرجل الشجاع مجاز؛ وليس 
المراد الرجل . 

() الدال هو اللَفظ» والمذلول هو المعنی فهو مجارٌ مرسلٌ . 


1۲ 


ات [مسال۱]2) 
[الحقيقة والجازا 
[آولاً: الحقیقة] 
(الحقيقَةٌ : فط ف فیما وضع لَه ایداء) خر نها الَف ظط 


المهْمَل ۰۳۱ وَمَا وضع وَلَمْ بستَغمل ٩‏ وَالعَلَطّ: مك خذ هَذَا رس 
مُشیرا إِلَى جما وَالمَجَاراة . 


(۱0 


9 
(۳) 
(£) 
(0) 
(0 


لفظ «مسألة) ساقطٌ من الْسخ» وزدتها انسجاماً مع ما سبق في المترادف 
والمشنت رگ : 


في (1): عنه . 

مثل لفظ ديز مقلوب زيد» هو لفظ ولکن لم يُستعمل لمعنی. 

مثل آوائل السُور بالنسبة لنا إنها غيرُ موضوعة لمعنی . 

هذا مثال للفظ لا یراد منه المعنی . 

المجاز لا یْسَمّی حقيقة ؛ لأنَّ اللفظ وضع له ثانياً ولم یوضع له أولاً. 

والذي أرجّحه : أنَّ المجاز لم یوضع له اللفظء بل استعمل فيه استعمالاً» والحقيقة 
وضع لها اللفظ وضعاً. 

فلفظ أسد وضعه الواضع للحیوان المفترس» ولا یوجد له اسم موضوع سواه . 
آما إطلاقه على الرّجل الجاع فهو استعمال لا وضع؛ لاه قد وضع له اسم مثل 
محمد أو خالد» ولشجاعته استعمل فيه لفظ آسد. 


<1۳ 


١‏ - (وَحِيَ لقن وَضَعَهَا للع باْطلاح» أو تَوقِيفِء كَالأَسَدِ 
i‏ المُفْتَرسِ. 1 
بأَنْ وَضَعَهَا هل العف العَامّ ‏ كَالدَابةٍ لذوّات الأَرْبَع 
گالحمار - وَهِيَ لَه کل ا یب عَلَى الأَْضٍ ۱ 

أو الحاصن - کالماعل لام الق اوفوت الخاة_ ۱3 

۳- (وَسَوْعِيَةٌ) بان وَضَعَهًا الشَّارِحٌ كَالصَّلدةٍ لاه اموي 

(وَوَقَعَ الأُوليَانِ) أَيْ لو وَالعَرْفيَّة 4 0 جَوْماً. 

وفي خط المُصّتّبِ ‏ الأَوَلََانٍ - بلقت مُنَى الا وهي له قلي 
جرت عَلَى الالْستة -۰ والکتیه الأول (» -کمّا ذكره ال في مَجمُوعِه اللي 
ماه وان بالنَّحَْائئة عم ضم الهَمرّة. 

(وَتََى قَوْمٌ إنْكَانَ ات عة ") بناء عَلَى أَنَّ بَيْنَ اللَفْظ وَالمَعْتى مُنَاسبَةٌ 
مَانِعَةَ من تقله ای غیرو0» 


(۱) والا فهو باللغة لكل من یفعل شيئاً ولا یراد به عند أهل اللغة اسم لمن وقع منه 
الفعل أو قام به» وهو مرفوعٌ واجب التأخر عن الفعل. 

(۲) لأنها عند أهل اللغة حقيقة في الدعاء. 

(۳) في (ب): بتسمیتها. 

() في الخ بالفوقانیت. وموخطاً؛ لأنَّ النسبة إلى فوق لا إلى فوقان. 

(0) تقلب الالف المقصورة ياء عند التثنية . 

(1) المجموع کتاب الزكاةء باب صدقة الإبل: ۱۰/ ٠٠٠۰‏ . 

(۷) ینسب لاأبي الحسین البصري والمرجئة. تشنیف المسامع: ۰۲۲۱/۱ 

(۸) فلفظ الصّلاة عند أهل اللغة معناه: الدعاء» لما فيه من معنی الخضوع والتضرع = 


۶۰۱ 


و 


20 نی (القاضيي) ۳ بكر البَاقلاَنِيُ (وَائْنٌ | EY‏ 


00 و 
قالاً: لفط الصاذة تل تنل في لذ في للع أي الدَّاءِ 
یر 12 لک ا الشَّارِحٌ في الاغتداد به أمُوراً - كَالوكوع وغیرو. 

(وَكَالَ قرغ : وَقَعَتْ مُطلفا وَقَوم): وَقَعَتْ ( الایمان) فل في 
الشَّرْع ال فی خا الق - أَيْ تَضْدِيقٍ القَلب» وَإِنْ اغتبر الشَارع 


= فلا يمكن نقله إلى الأقوال والأفعال؛ إذ لا خضوع في الأقوال والأفعال. 
ويجاب : بأنَّ الصّلاة التي هي أقوال وأفعال من جملة أقوالها الدعاء» ومطلوب 
فيها الخضوع والذلَّة» فيناسب نقل الكلمة إليها. 

(1) هو عبد الكريم بن هوزان بن عبد الملك النيسابوري الشافعي» أبو القاسم زین 
الاسلام» شيخ خرسان» فقيهاً ورعا متكلماً محدّثاً حافظا مفسّراً متقناً نحوياً 
لغويآء توفي سنة (475ه) طبقات الشُبكي: ۳/ ۲٤۳‏ . 

(۲) أي الحقيقة الشرعية. 
والفرق بين هذا القَوْل والذي قبله: أنَّ الذي قبله يمنع إمكان وجود الحقيقة 
العرصية. 
وهذا يجوّرُ وقوعها إلا أنّها لم تقع كما يقول. 

(۳) عندما يحتج لها لفظ الصّلاة حقيقةٌ في الأقوال والأفعال مما يدل على وقوعها. 
أجاب : بأنَّ المعنى اللغوي بقي في الصّلاة الشرعية؛ لاد الأصل فيها الدعاء» 
ولكن زيد عليه الرکوع ونحوه ليعتدٌّ بهذا الدعاء. 

(4) ينسب إلى المعتزلة. تشنيف المسامع: ۰۲۲۱/۱ 
ووجه الإطلاق سواء في الأعمال أو الإيمان. 

(o)‏ هو مختار أبي إسحاق الشيرازي. تشنيف المسامع : ا اا 


لك 


في الاغتداد به الم بالشَّهَادئَيْنِ من القادر -کما سَيَيَي 60 


(وتوقّت الامدِیٌ) في قرع . 
(وَالمُخْمَارُ وقاقاً لأبي إِسْحَاقَ لشیراز» الآ تام الکرمین 
وَالإِمَامٍ الرَّاذِيَ (وَابْنِ الحاجب وُقَوعٌ الفَرْعِيَةِ) كَالصََادةٍ رل الدیت بت 


کالایما ها في المع مله في نها ال 


HK ¥ # 


(۱) فی (۱۳۹۰/۳). 


() اللمع: 4۳ والبرهان: ۶۷/۱ ورفع الحاجب: ۰۳۹۱/۱ والمحصول: 
۱ 


هف 


و 


(وَمَمْتَى الشَّرْعِيَ)”" الذي هُوَمُسَعّى ما صَدَقَ الحَقيقة ال (ما) 
َي شَيْءٌ (لَمْ بستمّذ اسمه لا من لسع - کال المْسَمَاةَ بلصلا . 

(وقداتطای ...]9 شرع (عَلَى المَنْدُوب» وَالمُبَّاح) . 

وَمِنْ الأول : فَوْلْهُمْ من الما فرع فيه الجَماعَة ی تدب 
کالویدین . 


وَمِنْ الاي : قَوْلُ القّاضي الخسین: لَوْ صَلَّى التَرَاوِيحَ (۳۷/۱) ربا 
تنلیمة لَمْ تصعّ؛ لاه جلاف المَشْرُوع. 
وَفِي شرح المُحْتَصَّر(": بَدَلَ الب الوَاجِبُ» وَهْوَ صَحِيحٌ يفا . 
يقال شرع اه تعالی" الشئء أي : أباحه» وشرعة أي عله 
10( أي أي شيء يوضع مبتداً ويُخبرٌ عنه ويصدّق عليه لفظ شرعي . 
۲2( في(ط) : زيادة لفظ (أي). 
(۳) رفع الحاجب : ۱/ ۰.۳۹۰ 
)٤(‏ لأنَّ الواجب شرعي أيضاً. 
)٥(‏ لفظ «تعالی) ساقط من (أ) و(ب) و(ج). 


۰۱۷ 


ولا ی اة الأول“ لكل من الاطلاقات التَلدَرع0) 

[ثانياً: المجاز] 

«وَالمَجاژ) المُرَادُ عِنْدَ الإطلآقٍ وَهرّ المَجَارُ في الافراد © : رفظ 
المُسْتَعْمَلُ) فیما ضع م َة ازز زعا وضع تاه خوج حَقية O‏ 
وکو ين تاوصح لوا وما وضع له تیاه شبرج اده ا 3 
ومن راد لین - مم قب این ارو ما وضع ل ول 
عَلَى أنه لا يصح أن يراد لفط الحَقيقة وَالمَجَارٌ ىا“ 
(فعلم) من تقیید الوضع ع دون الإِسْتِعْمَالٍ الاي (وُجُوبُ سَبْقٍ الوضع) 
أي قوله: ما لم یستفد إلا من الشّزع ؛ لاد لمندوب والمباح والواجب مستفاد 
من الشَّْع . 
في (ب) و(ج) و(ط): الثلائة» وبدون التاء هو الأفصح؛ لأنَّ الاطلاقات جمع 
تأنيث وان كان مفرده قد يكون مذكراً: وهو إطلاق. وقد يكون مونفا: وهو 
إطلاقة . 
خرج به المجاز في الإسناد» و بنى الملك القصر فا البناء مسئدٌ إلى الملك 
مجازاً وإلا فالباني الحقيقي هو الا 
لأنها وضع لها اللفظ أ 
فالقرينة تمنع أن يراد المعنى الأول» فإذا قلنا كتب الاسد فالمراد الرجل الشجاع؛ 
لأنَّ الحيوان المفترس لا يكتب فلا يراد . 


۸ 


SSS. 


المع الأول «ومو) أَيْ وُجُوبُ لك (اتفاق) أي مى عليه في تَحَقَيٍ 
المَجّاز (لاً الا سْيِمْمَالُ) في المَحْتى الأَوّلِ فلا يَحِبُ سَبْقَهُ في تکقق المَجًاز» 
E E‏ او ای a‏ وعم NER‏ 0 
فلا يَسَْلِزِمُ المَجَارُ الحَقيقه کالعکس 8 

«وَمُی أئ عَدَمُ الوْجُوب (المُشَْار)؛ إِذ لا مانع من آن يُمَجَوَّرَ في 
اللَفْظ قَيْنَ اسْتَحْمَالِهِ فیما وضع لَهُأوَلاً. 


5 


وَقيل: یجت سَبْقُ الإسيِعْمال فيه ولا الوضع الأول عَنْ 
القَائدَة . 


وَأجيب : بِحُصُولًِا بِاسْيَحْمَالِهِ فیما ضع لَه تزا 


وما دجون أ لا بجت سبق الاسیشعال (قل: مطاف 
وَالأَصَخ) تقصيل للم کب اختار م ذهبا كما قال في شوح 


(1) أي لا يكون مجازاً إلا بعد أن يوضع أولاً لمعنى حقيقة ثم يوضع لآخر مجاذاً؛ 
لذا فضّلتُ في (۱/ 415) أن يطلق عليه لفظ الاستعمال لا الوضع؛ ليبقي 
الوضع للحقيقة» والمجاز لم يوضع له اللفظ» بل استعمل فيه استعمالاً. 

© آي لاب من وضعه لمعنی سابق للحجاز» ولو لم یستعمل في ذلك المعنی» کأن 
وضع له ثمّ هجر . 

(۳) أي قد یوضع لفظ حقيقة ولا یستعمل فيه مجازاً» وقد یستعمل في المجاز بعد 

وضعه للحقيقة وهو غير مستعمل فيها. 

كما سبق أن نا بالعنقاءِ تستعملٌ في الشّخص المؤذي» ولا وجود للحقيقة . 

)٤(‏ أي خلا. 

(5») أي سواء في المصدر أم غيره. 


Ab 


لمحت( - و[ يجب (لِمّا عَدَا المَصْدَرَ) ریب لِمَضْدَر المَجّاز» 
لاب فان ی سا ا چ هل سس عب و لم 
يسْتَعْمَلْ المُشْتَقُ حقيقة - کالرخمن - نَم ْمَل الا له تَعَالَى -وَهُوَ من 
الوَحَْمَة وَحَقِيمَتُهًا : الوقَةُ قَهُ والحُنو المُسْتَحِيلُ عَلَيْهِ جیار ۱ : 

راما قول بني حنيفة في مُسَيْلِمَة : رَحْمَانُ یمام وهو قَوْلُ شاعرهم 


.۳۸١ /١ رفع الحاجب عن مختصر ابن الحاجب:‎ )١( 

( (ن) هنا وصلية. 

(۳) أي لا بد من استعمال مصدر المشتق بعد وضعه ومن ثم يشتق منه ویکون لفظ 
المشتق مجازا. 
فلفظ (رحمن) مصدره الرحمة : وهي مستعملة لرقة القلب حقيقة. فاذا استعمل 
بغیر آله فرضاً فاد مصدره كان مستعمااً بعد وضعه . 
ولكنّه لما كان خاصا بالل تعالی فا بالنسبة لله تعالی يوصَفُ به مجازاً دون سبق 
استعمال مصدره له تعالی؛ لأنَّ مصدره الرحمة وهي رقة القلب لا تليق به تعالى. 
إذن استعماله بالنّسبة لله دون سبق استعمال مصدره له تعالى لا يقدحٌ في اشتراط 
المْصَتّف. سبق استعمال المصدر للتجوز منه؛ لأنَّ تخلف هذا الشّوْط بالنسبة لله؛ 
لاستحالة المصدر عليه فهو مر استثنائي . 

(4) هنا یطرح سوال: إِنَّ لفظ رحمن لیس خاصا بالله» بل أطلق على مسيلمة من قبل 
قومه فقد اشتق من مصدر مستعمل لجوازه بالنسبة لمسيلمة . 
فالجواب: أنه من باب زيادة الکفر» فتبقى كلمة رحمن لم يُستعمل مصدرهاء 
والغرض من هذا الكلام أنه بالنسبة لمسيلمة أطلق عليه لفظ رحمن من الرحمة»ء فعاد 
الأمر إلى ابق استعمال المصدر حقيقة بالنسبة لمسيلمة فلا تخلف عن الشوط. 


حرف 


سَمَوْتَ بالمجد یابسن الاک رمین 


آبا وانت غيت الوری لا زلت رحمانا 


آی ذا رح كان الم محر : ون نهم في قفرم أي أن ذا 
الاسیفمال غَيْدُ صجیج. دَحَاهُم إل لََاجُهُمْ في کفرجم بزغوهم نوه یلم 
و ال اه كما ل انتفعل کال لله في غير الباري من آمهم 

AY‏ شا لا اعدا بی وَقِيل0: له مد به وَالمُخْتَصٌ با 
المُعَدَفُ باللآم . 


)١(‏ لم أعثر على القائل. 

(۲) لم أعثر على القائل. 

(۳) آي لفظ (الرحمن) خاصْ به تعالی» ولفظ (رحمن) یجوز لغیره» وقوله في الأول 
شاذ أي استحمال المجاز بدون سبق استعمال مصدره في لفظ رحمن شاذ. 


١ 


(وَهُو) أي المجارٌ (وَاقِعٌ) في الکلام (خلافاً للأشتان) أبى إسحاق 
الإسفرايبني (و) أبي علي (الفارسي) في تفْيِهِما وُقُوعَهُ (مُطَلق) تال : وما بط“ 
مجازا نحو: رایث أسداً ّرمي فْحقیقة). 

(و) خلافاً (للظاهرية) في نفسهم وقوعَةٌ (فِيْ الکتاب والستّة) قالوا: 
ل زت بحسب الظاهر(- كما في قولك في البلید : هذا حماة 2 
وكلامٌ الل ورسوله منز عن الکذب . 
)۱( أي أنَّ لفظ أسد لما وضع للرّجل الشّجاع ثانياً فهو وضع حقیقی. لیا 
تفصلّه عن إرادة الموضوع له أوّلاً. 
في (أ) و(ب) و(ج): (لأنَّهُ بحسب الظاهر كذب) . 
والإنسان البليد ليس حماراً- وهو الحيوان المعروف . 
والأصح أنَّ القرآن مليءٌ بالمجاز ولد بلاغته في مجازه. 
والا فكيف نف ر: * واكاك هذ حص ریاس سيك * 
[الإسراء: ۰۲۷۲ فهل ابن أمّ مكتوم سيبقى أعمى العینین يوم القيامة وان الله وصفت 
الجدار بالإرادة بقوله: فو جدافهاجدارايرد نم 96لکیت: ۰۷۷ ولا إرادة 
للجماد حقيقة . 


۰۳۲ 


ا جح 


و به لا کب مَم اغتبار اللاقة وَهِيَ فیما ذکر امه في 


ويف 


(0 


(6) 


(وَإِنَمَا یلم أَيْ 7 المَجَازِ عن الحَقِيقةٍ الأَضْلٍ (لِقَلٍ الحقیقة) 
عَلَى اللّسَانِ ‏ کالختفقیی - ال عن ای المت مت . 

أو ماه اه دل عنما إلى العَائْطء وَحَقِيِقثُهُ المَكَانُ 
المُنْحَفْضٌ”" . 

أ هلها كلم يلشخاطب”" رن العجار. 

(أَوْ بَلآعَيو) تخو ید ده نه بل من جا ©». 


كلمة غائط موضوعةٌ للمكان المنخفض. ؛ ولكون مُريد قضاء الحاجة يَلعَمِسٌ 
المكان المنخفض ؛ ؛ ليستتر عن أنظار النّاس سمي ما يخرج في ذلك المكان باسم 
المكان للمجاورة» فصار يطلقٌ لفظ غائط على ما يخرجٌ من فضلاتٍ من الانسان. 
في (أ) و(ب) و(ج): المخاطب. 

فالنبات الطب اسمه (خلاء) ولكن الناس جهلوا هذا الاسم فأطلقوا عليه حشيش 
ولفظ حشيش يُطلق على اليابس منه» فسمّي الرطب به مجازاً باعتبار ما يؤول 
له 

لاد المجاز أبلغ من لحقيقة؛ لا أهل البلاغة يقولون هو کدعوی الشيء مع دليله 
فإذا قلنا: أسدء فكأنًً قلنا: شجاع» بدليل أنه صار كالأسد في الجرأة. 


4و3 


(أَوْ سُهْسَتِه) دون الحقیقة (أو غَيْرِ ذَلِكَ) کاٍغفاء المُرَادِ عن غَيِرٍ 
المُتَخَاطبَينَ الجَاهِل بالعجاز دون الحقيقة!". : 

وَكَإِقَامَةٍ الوَرْنِ وَالقَافية والسجم به دُونَ الحقيقة . 

(وَلَئِسَ) الَجاژ (عالبً عَلَى لمات لاف لانن جني۳) بش کون 
الاء- مُعَدَبُ کي بَيْنَّ الكَاف والچیم-في :هِب في كل لو لى 
الحَقَيعَة - أي ما من لفظ الا ریت في الغالب عَلَى مجاز. 

تشون مق : رَأَيْتُ ید وَصربتُه وَالمَرئِيُ وَالمَضْوُوبُ بض“ وَإِنْ كان 


«ولا منتعدا حَيثُ َيل الحقيقة 


3 


خلاا لبي حَنِيقَة) في قَولِهِ بدَلِكَ ؛ 


خی قال : فِيِمَنْ قَالَ لعب اي لا بل مه ْله هنيآ علي 


ون لَمْ نو اليثق الذي هو لآم لبو صونا لام عن الغا . 


)١(‏ في () و(ب) و(ج): علی. 

(۲) كأن آردت أنْ تخبر شخصاً بجمال شخص ولا ترید من السّامع غير المخاطب 

معرفته کانسان نقول: رأيت بدراً. 

(۳) هو عثمان بن جنی الموصلي» أبو الفتح من أثمة اللغة والنّحو والادب» كان نائراً 

وشاعراء ولد بالموصل. تولی الّدریس في بغداد بعد موت أبي علي الفارسي : 

وفیات الاعیان: ۰۳/۲۶۲ 

(۶) في (ط): یستعمل: 

(5) وإطلاق الكل وإرادة البعض مجاز مرسل» بِثْلٌ: يم اسيم ف ةلهم * أي 
أناملهم . 


(7) إذا ملك الشخص ابنه العبد فا یی عليه بمجرد ملكه له» نوی العتق أو لاء = 


<o 


مد 
یه کصَاحییه()؛ إِذْ لا ور إلى تصضحیحه با کر 


ماکان لالب بو لوف السیتد فته يخي ین له اتفاقاً ِن لَّمْ يَكُنْ 


مَعْوُوفَ التَسَب مِنْ غیره. 


وَإِنْ كان ذلك فاصم الرجهین عِنْدَنَا کتولهم: انه يَعْتِقَ عَليْهِ 


مُوَاحَدَةَ باللآزم ون لَمْ ّث المَلَرُوم . 


(وَمُو) أي المَجَارُ (وَالتَْلُ جات الآَصْل)9 قدا احمل اللفظ مَعْنَاهُ 


نطق به أو لا 

فإذا قال لعبد -یمکن أن يولد مه یله : هذا ابني» ثبت نسبه منه» وعتق عليه 
اتفاقاً؛ لأنَّ الحقيقة غير مستحيلة فتعتمد. 

أما إن كان الشخص عمره خمسون سنة» وقال لعي لایمکن أن يولد مثله 
لمئله - كان وكون عمره مسا وأربعين سنت فقال: سا ابتي فا الحقيقة هنا 
مستحيلة» ويحمل على المجاز أي مثل ابنى فى المودّة والرعاية» ولكن لا يعتق 
ععع امروف وعد اى وة روق سس له ولو واقعه 
یکدّب كونه ابنه. 

أي أنَّ أبا یوسف ومحمداً مع الجمهور. 

أي لا ضرورة في الأمر؛ لأجل تصحيح ما نطق به على أرض الواقع» بل يحمل 
على المحبة والشفقة. 

أل مروت ایب و یولع له قارو يمه عنم مسق عل وعند الشافعية 
رآیان آحدهما: كأبي حنيفة یعتق مژاخذه بالکلام اللازم؛ للبوت النسب الملزوم» 
وأنه يثبت لوجود المانع وهو أنه معروف الب . 

وثانیهما - لا یعتق؛ لوجود المانع من ثبوت البنوة له 

النقل هو أنَّ الکلمة كانت تستعملٌ عند أهل اللغة بمعنى ثم تنقل إلى معنی آخر» د 


شف 


"22225 


الحَقمتِيٌ وَالمَجَازِيّ ؛ َو المَنْقَوكَ عله وَإَِيْهِفَالأصْلٌ ال م 
على الخقیقی ؛ هتم الاج فيو إلى قَرِينةِ» آز ی ال ول عَنْةُ؛ 
اط كايا تشع له آلا : 
اا ست لیر سد وَصَلَيّت - أَيْ حَيوانا تساه وَدَعَوْت 


يكيل ای سکم باه وَیَختمل الصَجُلَ الشّجَاعٌ وَالضَّدَةَ شرع“ 


5 فلفظ دابة عند أهل اللغة لكل ما يدب على الارض من ذي القوائم الاربعة أو 
الاثنتين أو الزواحف. 
ثم نقله العرف العام إلى ذات الأربعة فقط . 
وكذا لفظ صلاة في اللغة: الدعاء» ونقله أهل الشّرْع إلى الأقوال والافعال المفتتحة 
بالتكبير المختتمة بالتسليم . 
 )۱(‏ فإذا حلا من القرينة احتمل المعنیین؛ والاصل أن يحمل المشال الأول علی الحيوان 
المفترس» والثاني على الدعاء؛ لأنَّ الحقيقة والمنقول عنه الأصل» والمجاز 
والمنقول إِلَيّه خلاف الأصل . 


۰.۲۷ 


[أولوية حمل اللّفظ] 3 


۱- (و) المَجاژ الق (أْلَى من الإشْيرَاكِ)” فَِذَا احْتَمَلَ لفط هو 


(۱) وهذا موجز لاولوية حمل اللفظ . 
اللفظ یحتمل المعاني الآتية: ١‏ النقل. ۲ - المجاز. 7- الاشتراك . ٤‏ -الاضمار. 
۵ - التخصیص . 
وعند التعارض یراعی في الترجیح النحو الآتي : 
١‏ - المجاز آولی من الاشتراك: لأنّهُ آغلب» والحمل على الاغلب أولى» مثاله : 
التكاح مجاژٌ في الوطء وحقيقة في العقد. وقیل بالعكس» أما الاشتراك فكأنْ یکون 
۲ التقل آولی من الاشتراك: لأنَّ التقل يعمل به دون قرينة» والمشترك یحتاج 
إلى قرينة تعين أحد معنيبه. مِثْلُ: الزكاةٌ حقيقة في النّماء ‏ أي الزيادة - ویحتمل أنّها 
نقلت إلى إخراج جزء من المال فحمله على هذا خی من جعله مشتركاً بينه وبين 
كل زيادة ونماء (فآتوا الزكاة) تعني دفع کل زائدٍ عن الكفاية على تقدير الاشتراك . 
۳- المجاز أولى من الإضمار: لكثرة استعمال المجاز. مِثْلٌُ: أن يقول لعبده 
المشهور السب ويولد مثله لله : أنت ابني» والمجاز نك معتوقٌ من باب ذكر 
الملزوم وإرادة اللازم» والإضمار إنك مثل ابني في المحبة» والحمل على المجاز 
أولى . 
4 النقل أولى من الاضمار: لعدم احتياج النقل إلى قرينة تبين المحذوف مِثْلُ : = 


۸ 


اربوا الآية» نقل لفظ الربا من الزيادة لغة إلى العقد» والاضمار يقدر «أخذ 
الربا» والحمل على الأول يقتضى فساد العقد لتحريمه» وإذا حمل على الثاني فان 
اسقطت الزيادة صح البيع . 

۰ - التخصيص أولى من المجاز: إذ قد يتعين الباقي بعد التخصيص ویتعدد المجاز 
فيحتاج إلى قرينة تعين واحداً» فالشراء يطلق مجازاً على السوم وعلى شراء 
الوکیل . مل : رلاڪ وا انا و4 الآية» أي: يتلفظ باسم الله 
عليه - فيخصص منه الناسي عند أبي حنيفة فيحل» أما العامد فلا تحل ذبيحته» 
والمجاز هو أن المراد ما لم يذكر اسم الله عليه أي لم يذبح مجازآ فتحل ذبيحة 
التارك للتسمية عند الذبح ما دام قد ذبح . 

التخصیص أولى من التقل - لسلامة التخصيص من نسخ الأول بخلاف النقل . 
معْلُ : هي 4 الآية» أي المبادلة مطلقاً خص منه الفاسد فلا يحل أما 
النقل فإنه نقل إلى البيع المستجمع للشروط؛ فإذا شلک في استجماع الشروط 
يصح على الأول ولا يصح على الثاني . 

۷ - التخصيص أولى من الاشتراك: ما دام المجاز أولى من الاشتراك» والتخصیص 
أولى من المجاز» فا أولى من الاشتراك من باب أولى» مثال ذلك: ولا 
تخو ما تک #ابآژسطم 4 الآية» إذا فسرت بالوطء حرمت مزنية الأب» وإذا 
فسرت بالعقد حرمت من يعقد عليها الأب فقط فلا تحرم مزنية الأب . 

فمن فسّرها بالوطء يعني أنَّ النكاح مشترك بين العقد والوطء» ومن حملها على 
العقد يمكن تخصيص من عقد عليها أبوه عقداً فاسداً فتحل لأبنه. 

8- التخصيص أولى من الإضمار: ما دام التخصيص أولى من المجاز والمجاز 
أولى من الاضمار فالتخصيص أولى من الأضمار من باب أولى. شال ذلك: 
وکگن القصای حيَزِءُ 4 الآية» الإضمار أي في مشروعية القصاص؛ فتعم حياة 
المقتول - أي المراد قتله ‏ لاد القاتل ينزجر بالقصاص» وحياة القاتل عن 
التصاص» ویحتمل أو المرادالقصاص نفسه فیخص ورثة المقتول حیث ان حذ د 


1۳۹ 


حَقِيقَةٌ في مَعْتَى [88/1] آن يَكُونَ في آخَرَ حقيقة وَمَجَازا أَوْ حَقيقة وَمَْقُولاً 
> ون علی المَجَازٍ المَُْولِ ری من حَمْلِهعَلَى الحَقِيقَةِ لو إِلَى 


شیراك؛ لاو اعجار غلب مخ التشترة بالاشتقرای وّالحَشل على 


الأغلب ار لول فاد مرو ES E‏ نع ال بر 
وَالمُْمَرَكُ لد مذلوله لا یل به لا بعري تن م أَحَدَ مَعْتييْهِ ملگ إلا 
إا قیل نله لها وما لا تیم العمل به أولى رنه( 


َالأَوَلُ: كالتكاح حَقِيَةٌ في العَقَدِ مَجَارٌ في الوَطءِ -وَقيل العَكُسنُ - 


وَقِيلَ”": مُشترل تما فَهُوَ حَقِيقةٌ في أَحَدِهِمَا مُحْتَمِلُ للحقيقة وَالمَجَاذٍ 
في الاخر. 


(0 
(۲) 


() 


الثاني : كَالرَّكَاةِ حَقِيقَةٌ في النمَاءِ - أَيْ الرَيَادة مُحْتَمِلٌ فیما يُخْرَجُ من 


القصاص من القائل فيه حياة الورثة من عداوة القاتل وهذا آولی؛ لآ الحياة 
ستکون مخصوصة بأهل القتیل دون القاتل ؛ لاله سیموت. 

- الاضمار آولی من الاشتراك : مِثْل « وَبَحَلِالْمَرَيَةَ € الآية» الاشتراك أن يراد 
بالقرية المبنی ویراد الأهل» والأضمار بتقدیر «أهل». 

۰ - المجاز أولى من النقل : مثل لآق اما له 6 7الانسام: ۲ الآية» مجاز 
عند أهل الشّرْعَ عن الدعاء بخير» وحقيقة في الهيئة المعروفة . 

والتقل : هو أنَّ لفظ الصّلاة نقل من الدعاء إلى الهيئة المعروفة . 

فالمجاز أولى لاشتمال الصّلاة الشرعية على الدعاء بخير مع بقية الأركان والأفعال. 
وهو الحمل على المجاز والنقل. 
وهو الحمل على الاشتراك؛ لمنع العمل به إذا لم يحمل على معنییه إلا بقرينة تعين 
المراد منه . 

لم آعثر على القائل . 


۰۳۰ 


۲- (قیل َ) المَجَارُ ول أَوْلَى (مِنْ الاضمار) فَإذَا احْتَمَلَ الکلام 
لآن يكو یه عجار مَإضعَاق أوتكل ورضعاف ف ع 
َو التَقْلٍ أَوْلَى من حَبْلِهِ عَلَى الاضمار؛ لِكثْرة المجَاز وعدم احیاج ال 
إلى قَرِيئَة . ۱ 

وَقيلَ“: الاضتار أَولَى من المَجَازِء ار که صِلة". 

وَالأصَحٌ : أَنَهُمَا سیّان؛ لاخیاج کل مِنْهُمَا إلى رت وَإِنَّ الإضْمَارَ 
أَوْلَى من ال ؛ سامت من تنخ المَعْتى الأول . 

مَل لول : قله لعبده اي ره ی فعض سب يِن 
غَيْرِهِ مدا ابي - أَيْ عَتِيقٌ تَبيراعَنْ اللآِم بلعژوم! ی بين أ مثل اني 
في الشَّفَعَةٍ له" قلا ی - وَهُمَا وَجْهَانِ عند كما تقَرّه290. 

وَمَتَالُ اتی : وله الى اسالا أ €[البقرة: ]۲۷١‏ فال الحَتَفِيٌ : 
أَيْ آغذه وه الزیادة في بع رهم بِدِرْهَمَينٍ مغ قَإِذًا أشقطث ص 
(۱) لم آعثر على القائل. 


(۲) وهومایُسَمّی أيضاً بالمقتضی عند الجمهور وقد سبق بحثه في (۳۰0/۱) والقرينة 
هي عدم صدق أو صحة الكلام إلا بتقديرها. ١‏ 

(۳) فنقل كلمة صلاة إلى الأقوال والافعال المعروفة لم ينسخ معناه اللغوي وهو الدعاء ٠‏ 

(5) اللازم التحرير والمزوم اللفظ وهذا مجاز. 

() هنا إضمار مثل جعلته لایعتق؛ لاد المثْلية تكون بالشفقة. 


0( في (۱/ هرت ۱ 


1 


الع وَارْتَمَعَ انم . 

وَقَالَ یه تقل ربا شوعً ای العَقَدِ فهو فَاسدٌ وَإِنْ أسقطت الرْيَادمٌ 
في الصُورَة المَذُكُورةِ مک وَالِنُْ فیها باق . 

۳- (وَالتَخْصِيصُ أَوْلَى مِنْهُمَااء أَىْ : مِنْ المَجاز وَالقلٍ» فَإِذَا احْتَمَلَ 
کم لذ يكو فه تَخْصِيصٌ مج أو تخصیص ول فحنله على 
التَخصیصٍ اون 

أا في الأول : ی الباق من العام بَمْدَ التخصيص: بخللااف 
المَجَاز ؛ ته قذ لا ین بان تعد ولا في ی . 

وَأمَا في الّاني: فَلِسَلاَمةٍ الَخصیص من نشخ المَعْتى الأَوّلٍ بخالف 

معا الأول : له تغالی ولا سارت را رات عم که :۲۱0۰ 


لا تحل َي تقد رکه علی الأول کون ان 
ومثال الاي : قَؤْله تَعَالَى وال اال 6زلبتره: ۷۷۰] فقيل : هو 
ام وم ب لاه عمجم 
(۱) هنا التسمية صارت مجازاً عن الذبح والعلاقة المجاورة؛ لاد الأغلب أن تقرن 
التسمية مع الذبح. 


ضف 


وتیل : تفل شَرْعاً إِلَى المُسْعَجع روط له وَهْمَا قزلان 
شاف 


ما شلك في اسیجماعه لها يَحِلُ وَيِصِح عَلَى الأَوَّلِ؛ٍ لاد لأْصل عَدَمْ 
فساده دُونَ النَّنِي؛ لاد الآَصْلّ عَدمْ اسْتَجْمَاعِهِ لها . 
خصیص مِنْ المَجَاذِ الأوْلّى مِنْ 
الاشیرالك وَالمُسَاوِي لِلإِضْمَارٍ : أ لتَخْصِيصَ"" أَوْلَى من الإشْيِرَاكِ 
والاضمار وَأَنَّ الاضار أَوْلى من الاشتراك. 

وَمِنْ”" ذکر المَجَازٍ قبل افلآ آَزتی من وال صَحیخ. 

وَوَجهُ الخیر): سَلاَمَةُ المَجَاذِ من نشخ المَعْنى الأَوّلِء بخلافب 


efe د‎ ee 
وَيُوْحذ مِمًا تدم من أَوْلويَة‎ - 4 


وَقَدْ َم هه الأربَعة" العَشّرة الي ذَكَدُوهًا في تَعَارْضٍ ما بخل 


بالْهُم۳. 


() نهاية السول للاسنوي: ۰۳۳۱/۱ 

(۲) أن وخبرها مضافة إلى اسم نائب فاعل يؤخذ. 

(۳) معطوف على قوله مما تقدم. 
أي يؤخذ من ذكر المُصَّنّف المجاز قبل النقل : أن المجاز أولى من النقل . 

(4) أي أولوية المجاز على النقل. 

() وهي التخصیص أولى من الاشتراك» والتخصیص أولى من الإضمارء والإضمار 
أولى من الاشتراك» والمجاز أولى من النقل. 

() والتي عملنا فيها الموجز السابق. 


۰۳۳ 


مال الأول : قوله تَعَالَى « ولاتکنواماتگع بآ تم يت لت > 
[النساء: ۲۲] ال الحَتْفِيٌ : أي او أن التكاح حَقِيقَةٌ في الوَطع» 
ف يحرم علی الشخص مره آید. 

وَقَالَ الشافیی : أَيْ ما عَقَدُوا عَلَيِْ فلا تَحْوُمُ . 

رم الأَوَلَ: الاشَيراك؛ لمات من أَنَّ اَكَاحَ حَقِيعَةٌ في العَقْدِ؛ کنر 
نمالو" فيه حَنَّى أنه َم يرذ في الرآن یرو -كمَا قَالَ الرَمَخْشَرِيُ - 
أي في غَيْرِ مَحَلّ الترَاع : تخر ىتح باعي [البقرة: ۰۲۲۳۰ و نکم 
۳ [النساء : Ory‏ 

یرم الثاني : الَخصیص حَيْتُ قال : تَحِلُ لرجل مَنْ عَقَدَ علیها بو 

ادا باه على کال ام امد گلشبيح. 

ويل : لا ياوه . 

وَمَِالُ ان : قزله تَحَالَى « وک ف الْيِصَاص بو © [البقرة: ۰2۱۷۹ أَيْ 
)١(‏ أي في العقد ومن علامات الحقيقة كثرة استعمال اللفظ . 
)۲ أي لغير العقد. 
(۳) الایتان أتى بهما تمثيلاً للقليل الذي ورد في غير موضع النزاع - أي يراد به الوطء . 

والواقع أنه يمكن أن يراد بالآية الأولى العقد وشرط الوطیء؛ لتحليلها للأول جاء 


بال 
وأما الثانية : فهي أيضاً يراد به العقد فمن عقدَ على رابعة ولم يدخل بها لا يحقٌ له 
أن يتزوج خامسة. 


(4) لأنَّ اللفظ مشترك بين الصحيح والفاسد. 


rt 


في مشروعیه؛ لإ با سل لواف من ال کر الطاب 
عام أو في القضاص تسه یال القتيل المُقتَصينَ بدفع ش شر القَاتَلٍ 
الَّذِي صَارَ عَدُوَا لَهُيْ ٠‏ فیکون الخطاب متا بهم. 

وَمِثَالُ لالب : وله تَعَالَى « ومع امه €[بوسف: ۰:۸۲ أَيْ أَهْلَهَا 
وَقِيلَ القَريةُ خقیقةً في الأَهْلٍ» كَالأَبَةِ المُجتَمعة")؛ ؛ له الآبَة وَغَيْرِهَا نو 


لول کار تك یه مامت 4 وى : ۰۲4۸ 
وَمتال الراب : قَوْلهتََالَى وير أصَلَة 4لالمزمل: 0۷۰ أي الوبادة 
الخخصوصة: 


َقِيلَ: هي مكار فيه عَنْ العا كير لإشيمالها علي وفیل: فلت 


لیا شرعاً. 


# ¥ # 


)١(‏ في (ط): به. 
(۲) أي كما تسمي الأبنية قرية حقيقة يُسَّمََى أهلها أيضاً قرية حقيقة . 


fo 


SS‏ [علاقات الجاز بالحقيقة في المجاز الرسل] 
5 


۱- (وَقَدْ کون المَجَارُ من حَيْتْ العَلآََةُ (بالشَّكْلٍ) كَالفَرسِ 
لصُورته موش . 

۲- (أَوْ صِفَةٍ طَاجِرَة كَالَسَدٍ 5/13 لِلوَجُلٍ الجاع دون الوَجُلٍ 
الأنخَر؛ لِطَهُور السَجَاعَةٍ دُونَ ابر في الأَسَدٍ الارن 

۳- َو باغتتار ما يَكُونُ) في المُسْتَقبلٍ (قطعا) تحر « کی ۳۹ 
(أَوْ ظتا» کالخنر لِلْمَصِير(؟» (لاً اخیمالا) كالح لِلْعَِْ فلا يجوز . 


٤‏ - ما باتبار ماکان[ ]0 كَالعَْدِ لِمَنْ عُتِقَ - ققدم في 


(۱) لا يمكن أن يأتي المجاز في كلمة إلا وأن تكون بينها وبين معناها الحقيقي مناسبة 
وعلاقة تربط بين المعنيين» وقد ذكر المُصّنّف بعض منها. 

[62 البخر : نتانة رائحة الفم. 

(۳) فالموت سیقع عليه قطعاً. 

)٤(‏ فإذا عصر إنسان عنباً يُسَمّى خمراً مجازاً؛ لاحتمال تخمّره والا قد یشربه قبل 
الغليان. 

(65) فلا يُسَمَى العبد حراً؛ لاحتمال عتقه . 

0( ما بين المعقوفين ساقط من (أ) و(ب) و(ج). 


۳ 


مَسْأَلَةِ الاشیقاق). 

ه - (وَبالضَد) کالمقاژة لبریة المُؤيكة" . 

” - (وَالمُجَاوَرَة*" كَالَاوَِة رف المَاءِ لوف تة له بام ما 
تخل من جمل أ بعل أ حِمَارٍ. 

۷- (وَالريَادة) تحر للب یگنر ی 14الشورى: ۱۱ قالک اف 
اده وال هي بعفتی مل فَيكُونُ له َعَالَى مل وهو مل - وَالقَضْدٌ 
بهذا الکلام نيه . 


8- (وَالنْقْضصَانِ) تخر « ومکرأتية 4[يوسف: ۷« أي فلا 


(1) في (۳۹۰/۱). 

(؟) لأنَّ بعض الطرق في البادية قد تحصل فيها مهلكة» ولكن لا تسمى مهلكة» بل 
مفازة مجازاً تفاؤلاً بسلامة مستقبل السائر في ذلك الطریق. 

(۳) كما سبق أن مثلنا بالغائط للخارج؛ لاه یخرج في الأرض المنخفضة؛ یل 
العقيقة : اسم للشعر النابت في بطن الأم؛ ولأنهم عندما يحلقون رأس الغلام 
يذبحون ذبيحة سميت عقيقة للمجاورة فانتقل الاسم من الشعر إليها. 

(4) الكاف معناها مت : ولما دخلت على لفظ مثل صار المعنى ليس مِثْل مثله شيء 
فهي نفت اليثْلية عن یل الله لا عنه» وإذا قلنا: بزيادتهاء فا اللفظ سينفي اليل 
عنه تعالى» وهو المقصود من الآية. 
ولكن بقاء الكاف غير زائدة بجعل نفي اليل عنه أبلغ فإذا نفي اليل عن یثله 
فیثله من باب أولى» وهذا جار في كلام العرب يقول: مك لا ببخل» أي فانت 
أ 


(0) في (ب) أهل القرية. 
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TY 


قد تجو أن توشع- با کهآ نفصهاء ان لَمْيَصْدق عَلَى کات 
حَدّ المَجَازِ الاب“ 
وَسُوَالَ الَرية في سُوَالٍ هلاه لیس ذَلِكَ من المَجاز في الاستاد "۳ . 

- (والسَیّب لب تخو لاير یذ أيْ قذرت» فهي میا عَنْ 
لد بخصُولها بها" . 

۰ (وَالكُلَ لِلْبَعْضٍ) تخر ماوت آمب آصَیعم فد ءَادَانِم € [البقرة: ۰۲۱٩‏ 
أي أَنَاملَهُمْ . 

١‏ (وَالمَْمَلق) بكر اگم - (للْمتعلي) بقفجها: تخر < هذا 
لق اه أَيْ ار وَرَجْلٌ عَذل» أَيْ : عَادل۹). 

۲- (وَبالمْكُوسٍ)© آي لیب لِلسَبَب ‏ كَالمَوْتِ لِلْمَرَضٍ 


0( أي أنَّ العرب جعلت الزيادة والتقصان نوعآ من أنواع المجاز المرسل مع أنَّ 
التعریف السابق في (4۱۸/۱) لا یشملهما؛ لأَنَّهُ سبق أنْ عرف (هو اللف ظ 
المستعمل بوضع ثان لعلاقة) . 
وهنا حصل تغیر في الاعراب ولیس في اللفظ . 

59 لأ إسناد لفعل إلى غير ما هو له» وهنا أسند الفعل إلى ما هو له وهي القرية المراد 
بها آهلها . 

(۳) لان قوة الانسان تظهر بیده. 

(5) مثّل بالمصدرء ويراد به اسم المفعول» وبه ويراد به اسم الفاعل . 

(ه) في (أ) بالعکس. 


A 


اله يوقا له سب( له عاد . 
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۳ وَالبَعْضٍ نی : لان يَمْلِكُ أف لف رأس يِن الم . 
أب والعتلق - يكل انلام بتكل - بکشرها - تخو ایی 
ون € [القلم : 35 اا وق م قائماًء أَيْ قیامل". 


۰ - (وإطلاق”" وَمَا بِالفِعْلٍ علی ما قرع کالمنکر لَْنٍ في 
لو 


(۱) فمن معه مرض شديد إذا قيل له : كيف مرضك» يجيب موت أي کالموت . 

(۲) في (ط): مسبب. 

(۳) والا فالموت قد یحصل بدون مرض. 

)6( والا فهو يملك جمیم الشاة لا رأسها فقط . 

(۰) الأول أطلق اسم المفعول وآراد به المصدرء والثاني أطلق اسم الفاعل وأراد به 
المصدر؛ لد تعرب قافا بان عفعول مطلق. 

(7) لفظ «اطلاق) ساقط من (أ) و(ب) و(ط). 

(۷) فهو في الدَنَّ ليس مُسكراً فعلاً» بل فيه قوة الاسکار. 


انث 


[المجاز في الاسناد] 


وقد کر المّجَارٌ (في الاستاد6( بان و الشركة اف 

لاو بتهما: تخر قزله تعالی: ١‏ ی وب 99 

[الأثقال: ۰0 ادت ریا -وَهِيَ ففل الله على - إلى الآيَاتِ؛ د ن الایات 
الملوّة سالا عاد (خلافالقزم)۱ "في نيهم لمَجَار في الاشتاد : 


فمنقم: : من جع الجر يما یکره في املد یه وم من تن فداه 
في المُشند إِلَيْوه فَمَعْنَى راهم عَلَى الأَوّلٍ ازْدَادُوا بهَاء وَعَلَى الثاني 


الله تعالی٩)‏ طلقا لِاذَياتِ عله ۾ تَعَالَى ؟ لإسْتاد فغله إِلَيْهًا . 


2 مه له 


رَادَهُمْ 


(۱) أي المجاز لايكون في المسند ولا في المسند لب » بل في إسناد المسند إلى المسند 


ال فاذا قلنا: بنى الملك القصرء * فلا مجاز في بنی ولا في الماك : » بل في إسناد 


البناء إلى الملك والمفروض أن یسند حقيقة إلى البناءء ولکن لما للملك 


من أهمية 
في بنائه لأمره به أسند إِلَيْهِ مجازاً. 


أي لا بد من أن يكون بين إسناده إلى غير ما هو له أن يكون للغير دخلٌ وعلاقة 
وملايسةٌ بالفعل. 


( منهم ابن الحاجب. مختصر ابن الحاجب: ۱/ ۸ والسكاكي» مفتاح العلوم : 
ص ۵۳ . 


( لفظ (تعالى) ساقط من (أ) و(ب) و(ج). 


£4 


(و) َد ین المَجَارُ (في الْأَفْمَالٍ وَالحُْرُوفِ و وفاقاً لإبْنٍ عَبْدِ للام“ 
وا PE‏ ی 
ماله في الأَفْمَالٍ ری سل 4[الأعراف: 44]» 1 يتادي: 


#وَآجَبَعُوأ ماکنلوا الط [البقرة Em:‏ ت۰۳ 


وَفِي الحروف با [الحاقة :+1۸ أَيْ مت 


(وَمَمَعَ الامام) الرّاز ی (لکرت مطلق٩‏ أَيْ قا 


كال :الا يكرت فل 

)١(‏ هو عرٌ الدين بن عبد السلام» سلطان العلماء» وهو عبد العزيز بن عبد السلام بن 
القاسم السلمي الدمث مشقي» فقيه شافعي بلغ رتبة الاجتهاد» عالم في الأصول والعربية 
والتفسیر له مؤلفات عديدة منها القواعد الکبری؛ توفي سنة (1۱۰ه) الفتح 
المتین: ۷۲۰۰۸۸۲۲ : 

60 نقل عنه ابن السْبَکي وغیره ولم أجد من ترجم له. وقد قال الدکتور طه جابر 
العلواني في تحقيقه للمحصول (۱/ 0۳): ان القرافي نقل أن للنقشواني شرحاً 
على المحصول ثم قال : ولم استطع الاهتداء له وقال البعض إني لم أعثر على 
ترجمة شافية الا أنه 4 قال هو صاحب التلخيص لخص فيه المحصول؛ إلا أن 
الدکتور محمد اللامي في تحقيقه لشرح الورقات الکبیر(۲/ ۸5۲)؛ قال عنه: هو 
آحمد بن أبي بكر بن محمد (النجواني) نسبه إلى (نجوان) بلد باقصی (أذربيجان) 
وتسمى آیضاً (قشوى) لقب بالفضل ونجم الدين» وشهرته النقشواني شافعي 
المذهب أشعري العقيدة» عاش في حلب» وتوفي في حدود سنة (١15ه)‏ له 
مولفات . أنظر : مقدمة تحقيق تلخيص المحصول: ص ۰۳۷ 

(۳) عبر بالمضارع وأراد الماضي. 

(4) فهل هنا للنفي بدلاً من ما. 

() المحصول: ۰۱۳۷/۱ 
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مَجَارُ (فراد لا الا ولا بالتّتع0©؛ لأ لا فيك الا ِضَمّهِ ای غَيْرِهء فَإِنْ 
شای تی که اھر حب و ی شا لاتب حه رتغ 
تب 

َال الفشوانخ*۳: من ین أنه مَجاز توکیب؟ بل ذَلِكَ الم قَرِينَةُ 
مجَاز الافراد نو قزله تالی واس ف بجذوع الم ©1طه: ۰۷۱ أَيْ 
لان" 

() عم - نضا (الفِعْلَ وَالمُشْمَقَّ) كَاسْمٍ لقاع فَقَالَ: لا يَكُونُ 
فیهما مَجَارٌ (إلاَ بالنّتع) مد فَوَاضحٌ أضلهمَ٩.‏ 


. بالذات أي حرف ينوب عن حرف آخر مثل (في) في الآية نابت عن (على)‎ )١( 
آما بالتبع فان المجاز جرى بين معنييهماء ثم كل واحد منهما جاء تبعآء ففي‎ 
الآية حصل المجاز بأن جاءت الظرفية مجازاً عن الاستعلاء شم جاءت في تبعا‎ 

(۲) فالصلب في الآية ضم إِلَيْه (في) وينبغي أن لا تضم اه بل تضم له (علی) فهو 
مجاز تركيب» وهو إسناد الشيء إلى غير ما هو له» فالصلب يسند إلى (على) 
وهنا أسند إلى (في) . 

)۳( تقدمت ترجمته في (۱/ 48۱). 

(4) فالمجاز في لفظ (في) والحقيقية (على) ولفظ أصلبتکم دلت على أن في لا يراد 
بها الظرفية» بل جاءت للاستعلاء مجازاً. 

(ه) أصلها نعت للمصدرء أي إن الفعل والمشتق لا يكون المجاز فيهماء بل يجري بين 
مصدريهما ويأتي الفعل تبعاً للمصدرء وهذا ما يسميه علماء البلاغة (الاستعارة 
التبعية) . 


۶۰:۲ 


فَإِنْ ان حَقَيقَة0" قلا مَجَارٌَ فيهمًا. 
وَاعُْرضَ عليه : بجر بل المّاضي عَنْ المُسْتَقبلٍ العکس -کما 
تقلم - ۲۳ الوم سا ور 
شم المع را به الماضي وَالمُسْتَفْبَلُ مَجَازاً كما 


تقدّم- ۱ 


1 


وَكَأَنَّ الاماع فيمًا قَالَهُ نی الحَدَثِ مُجَرّدا نالا . 


)١(‏ أي المصدر كان حقيقة فلا يؤخذ منه فعل أو مشتق مجازاً. 

(۷) في (۱/ )44١‏ في قوله تعالى: وی ماک یط 4 أي ما تلت فجاء 
المضارع مكان الماضي مجازاً ولا مجاز في المصدر وهو الإتباع ٠‏ 
وأيضاً في قوله تعالى : دیعب َد 4[الأعراف: 6 أي ينادي ٠‏ 

اور ويجاب عن هذا بأن المجاز لم يجر بينهما إلا بعد أن جرى بمصدرهما وإن لم 
يظهر اتلد 


(4) في (أ) (اسم) ولفظ الاسم ساقط من (ج). 


حم 


(5) مثل: خالد ضارب أمس أي ضرب وضارب غلداً- أي یضرب . 
فالمشتق جاء مجازاً عن الماضي والمضارع دون حصول مجاز في الضرب؛ لأ 
مصدر لهما. 

(3) الفعل مركب من حدث وزمان» فضَّرب مركبة من ضزب في الزمان الماضي؛ 
ویضرت مركب من ضرب في المستقبل ولذا جاء فعل بدل فعل آو مشتق مکان 
فالشارح اعتذر عن نفي الرازي وجود المجاز في الفعل إلا بالتیع أي لمصدره 
المرکب منه ومن الزمان فقطء أما إذا لوحظ الزمان معه فلا مجاز» وغیره جوز = 


EF 


اه د 6 أنه إن كانت تة -آی نهد 
9 


وس '» و یاه تن شتی وَلَدَه بمْبارك؛ لما ظَنَّهُ فيه مر البَرْكَةِ 
فَكَذَلِكَ ؛ لصکّة الاطلاق عِنْدَ رال . 


۱0 


وک 


(۳ 
2 


(خاکفاً للع اللخ في متلتح الصفة)۱ بم بفستح السیم مان ٩‏ 


المجاز فيه دون حصوله في الأصل ؛ لت نظر إلى الحدث والزمان معآء والزسان 

يجوز فيه التجوز بانفراده فلا حاجة إلى التبع» فالنداء مصدر لنادی وينادي بقي 

حقيقة فيهماء فلا مجاز فيه» بل المجاز في الزمان جاء الماضي مجازاً عن 

العمستقيل : 

وجه الوضوح أنَّ المرتجل لا وضع له سابقاً ليكون وضعاً ثانيآً» والمنقول بدون 

مناسبة لا علاقة له تجمعه مع الحقيقة السابقة عليه. 

أي لو صار الولد مفقود البركة وشريراً فإنه ی مبارکاً فكيف تنقل إلى المجاز 

ولا علاقة. 

المستصفی : ص ۰۱۸۱ 

من الأعلام ما یوضع لشخص وکان موضوعاً صفة لشيء قبل نقلها إلى المولود. 

ولکن الواضع يتفاءل بوجود ذلك الوصف في المولود وهو یسَتّی اللمح - أي = 
13 


- كَالحَارثِ” 2‏ فَقَالَ: اب مجَاژ؛ لاه لا یراد منه الصفه وقذ كان قَبْلَ 


العَلّمِيَّ مَوْضُوعاً ها وَهَذَا جلاف في انیب( وَعَدَمُها ی . 


HH # 


= يسمي مع لمحه لأصل الكلمة مثل أن يسمي ولدا بالفضل طامعاً بأن یکون من 
أهل الفضل» أو حارث طامعا بأَنَّهُ سيحرث الأرض مستقبلاً» فالغزالي جوز 
المجاز في هذا النوع من الأعلام. 

)١(‏ في (ط): (الحرث) بدون الف وهي وأن کتبث بدون ألف تقراء الحارث. 

(؟) أي أنَّ العلم المنقول مع لمح الصفة في المسمى هل يُسَتّى مجازاً أولاًء فالغزالي 
يقول: يُسَّمَىء وغيره لا يسميه مجازاً» وعدم تسميته مجازاً أولى؟ إذ قد تنتفي 
المناسبة والعلاقة ولا قى آو لا یحصل فيه الوصف فلا یکی مجازا: لا من 
شرطه استمرار العلاقة بين الوصف للمعنی الأصلي والمتقولة َيه . 
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(وَيُعْرَفُ) المَجَانُ أَيْ المَعْتى المَجَازِيُ لِلّفْظ : 
١‏ - (بتبَاذْر غَْرِهِ) من إلى الفَهْم (لَْلاَ القرِيَةُ) وّمن المَضْحُوب بها“ 
المَجَارٌ الراجخ "۲ وسيأي ۳ . 


ف 
وو 


وَيُؤْحَذَ مکا دکر ادر من عفر تغرف به الحقيقة . 
۲ - (وَصِحَةٍ التفي) ما في لك في البَلِيدِ: هَذَا جما فا صح نی 
الحمّار عَنْهُ. ١‏ 
۳ (وَعَدَمٍ وُجُوب الإطَرَادِ) فِيمَايَدُكُعَلَيْ : بن لا یره كَمَا في 


« وَسَكَلِالقَرَيَة 4[يوسف: ۸۷) أَيْ أَهْلَمّاء 9" يُقَالُ: واسأن البسَاط أي 
صَاحِبَهُ أو يرد لا وُجُوبا كَمَا في الأَسَدٍ لِلَجُلٍ الشّجَاعء فَيِصِحٌ في جَميع 


)١(‏ في (ج): لها. 

(۲) من المصحوب خبر مقدم ومبتدؤه قوله المجاز ولفظ الراجح نعت للمجازء أي 
من جملة ما تصحبه القرينة المجاز الراجح . 

(9) في (۱/ )٤٥۸- ٤٥٩‏ والمجاز الراجح هو ما غلب استعماله على استعمال 
الحقيقة حتى صار أرجح منها في تبادر الذهن . 

(5) في (أ) و(ب) و(ج): ولا. 
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جُرِْيَائ من غیر وُجُوب؟ لجواز بعر في بخضیهابالکقیق۱۱. 
بخلاف المَغّی الحقیقی قاطا ما یل عليه من الحَقِيقَة في جویع 
جُزییانه؛ لانتفاء نبیر الحقیقی بغیرها(. ۱ 
6 - (وَجَمِْو) أي جن ال الَا علد (علی جلاف نم الحقيقة) 
تامار ينقت الفكل عجرا نجهم 4 ی امور بخلافه بمَعْتى القَوْلٍ حَقيقَةً 
قَيْجْمَمٌ عَلَى أَوَامِرَ. 


ه - (وبالرام ت تقییده) أَيْ تَقِْيدٍ اللّمْظ ادال عَلَيِْ -کجناح الل - 
لين الجَاننب» ونار الحرّب ی شدّتی بخلاف و 
ی ید من یر وم كَالعَيْنٍ الجّار . 

30-5 تومه في المَجًاز(“ اطلي اللّْظ عَلَيْهِ 11/ ا (علی المع 
الآَخَرِ) تخو « وتگووا رَسَحكَرَافةٌ (ل عمران: 4ه]» أَيْ جَارَاهُمْ عَلّى 
مکرهم؛ حَنث تَوَاطَهُوا وَهُمْاليهُودُ عَلَى أن بوا یی عله الله 
وَالسَلمُ ؛ بان القی شی علی من وکیا یه له ورن زک الک فا ۱ 


)١(‏ أي بعض الرجال الشجعان لا نقول عنه أسد» بل نقول: هو شجاع. 


(۲) فالحيوان المفترس يطلق على كل أفراده وجزئیاته لفظ أسد ولا يعبر لفرد منها 
بلفظ آخر. 


(۳) أي حال كونه مجازاً. 
)٤(‏ إذ بامكانك أن تقول عندي عين ويراد بها الحقيقة المبهمة وتحتاج إلى القرينة؛ 
لأجل بيان المراد منها وليست لازمة لها. 
بخلاف جناح فإنه إذا لم نقل جناح الذل لا يفهم المجاز وينصرف إلى جناح الطير. 
)٥(‏ لفظ (أي المجاز) ساقط من (). 


4V 


المُلقى یله ؛ ظَنا أنه عیسی وَلَّمْ يَرْجِعُوا إلى فَوْلِهِ : آنا صَاجِبُكُمْ ق 
وا هيه اد را ره فَإِطْلاَقُ المَكْرٍ عَلَى المُجَارَاة عَلَنِهِ موق 
على و جروا بخلاف اطلاق اللّفْظ علی معا الکقیقی فلا یرف عَلَى 
غير . 

۷- (والاطلاق عَلَى المُستحیل) تخر ظ ومح لِالْمَرَيَدَ €[يوسف: ۸۲]› 
َإطلاق المَسْتُولٍ عَلَئْهَا -المَأَخُودُ من ذَلِكَ ‏ مُسْتَجِيلٌ ؛ لها لاه 
المجتيعة» وإنا المسثول هلها" : 


(۱) ضمير عليه وضمير وجوده يعودان على لفظ المكر. 
وحقيقة المكر الخديعة» والله منزه عنهاء فهم وقع منهم الخداع بالتآمر على 
عيسى فجازاهم بمكرهم مكراً والمکر بمعناه الحقيقي محال علیه إذن المراد به 
جازاهم على مکرهم وهو عند أهل للبلاغة من باب المشاكلة في اللفظ فالمكر 
الثاني لا يعرف أَنّهُ مجاز وليس بحقيقة الا أن يسبقه لفظ مشابه له. 

(۲) فالمكر الأول حقيقة لا حاجة إلى أن يسبقه شيء يتوقف عليه . 

() لأنَّ الأبنية سؤالها محال» إذن يراد أهل القریة. 


A 


(والمشتار اشْتِرَاط السَمْع في نوع المَجَاز) لسن نا َجَرَرّ في 
نزع مثه کالعیب اناق الا دا سمح من العرب صُورة من متا 

وَقيل : لا يُشْتَرطٌ لك بل یکی" بالعلاقة الي نزو ما فيكفي 
السّمَاعٌ في تزع لصگة َو في عکسو عل۳. 

(وَتَوَقّْفَ الآمِدِيٌ) في الاشتراط وَعَدَمِهِ. 


ولا یط السَّمَاعٌ في شخص المّجَاز(؟) إِجْمّاعاً: بان لاَيسْتَمْمَلَ لا 


۱0( أي لیس لنا أن نحدث قسماً من آقسام المجاز مثل التي مر ذکرها من العلاقات 
(۱/ 4۳۰ أمّا التجوز بمثال أو جزئية تحت تلك العلاقات فلا مانع من 
قیاسها على الأخرى فمغلاً مثلوا للجزء وإرادة الكل بقوله تعالى: #رَكَبَةَ 4 
المراد كل الجسم لا الرقبة فقط فلا مانع من أن تقول الدار بيد فلان- أي يملكة 
هو وليس المالك يده فقط 

(۲) في (ب) يكفيء وینظرالاحکام: /1١‏ 87. 

 )۳(‏ فالمثال المذكور أطلق البعض وأريد الكل» يمكن أن تستحدث عكسه أن نطلق 
الكل ويراد البعض رأيت خالدا وأنت رأيت مقدمته ولم ترٌ مؤخرته. 

(54) أي في مفردة منه» أو مثل منه قالته العرب فإذا قالت العرب سال النهر فالمراد = 


۹ 


= ماؤه ذكرنا المحل وأردنا الحال فيه» فلا مانع أن نقول سال الميزاب أي الماء 
الجاري فيه» ينظر الأحكام: ۱/ ۸۲. 


fo 


[في المعرب] و 


(المُعَوَبُ : لفط عير عم ]۱ العَرَبُ في عفنی وضع لَه ني 
یلم وَلَيْسَ في القرآن. وثَاقا ِلشَافِِيَ وابي جریر وَالأكترِ)؛ دز 
کان فيه لسْتَمَلَ عَلَى غیر رب لا ون که عرب وقذ قَالَ تالی وآ 


ارو ےرم سم 


ره ریا [یوسف : 5 


22 ا و شا معي خخ E‏ م 
وقیل : ان فيه كَإِسْتَبْرقٍ - فارِسِيَة لِلدَيبَاجٍ الغليظ» وَقِسْطَاسٌ 
5 ا 5 0 ام روف 

رومي ِْمِيرَانِء وَمشکا کي لا ُد . 
۲ 


02 


وأجیب : بان مذ لأقَاظَ وَتَْوَها الق فيها عة العرب ول روم 
کالصّابون. 


)١(‏ في (ج): (استعمله غير علم العرب). 

(۲) هو محمد بن جرير بن يزن أبو جعفر الطبري الامام الجلیل والمجتهد والمطلق» 
توفي سنة(۳۱۰ه) من مصنفاته التفسیر . طبقات الشافعية للسبكي: ۳/ ۰۱۲۰ 

(۳) نسب إلى ابن الحاجب. تشنیف المسامع: ۰۲۳۸/۱ 

)٤(‏ تعمل في الجدار فان كانت نافذة سمیت نافذة أو شبّاكاً» وان كانت مغلقة من 
الجانب الاخر سمیت مشکاة» وهي مثل ما تكون خزانة في الجدار للکتب 


والمصاحف: 


1 


ولا حلاف في وُقُوع العلم الأغجمی في القرآن - کابراهی 
ااي . 

یسمل أن لاسکی معقباً -کما ی عله الصف ها + حف 
ال : غَيْرُ َلم. ون يُسَمَى -کما مقی عَلَْهِ في شرح المُخْتَصَرٍ ‏ + حَيِتُ 

مه علی أن الحلم مى عَلَى وقوعه 

فشكب ها المَجاز ر بالمُعَرّب لشبّهه به حَيْثُ اسْتَعْمَلتهُ العربُ فيمًا َم 


یَضعُوه لَه کاسیغمالهم المَجَازَ فیما لَمْ یَضعُوه لادء . 


¥ #* 


() فالعلم لا يُسَمَى معرًباً في قول السّبْكِي هنا؛ لأَنَهُ أخرج العلم من المعرب بقوله 
(غیر علم). 
وفي شرحه على المختصر جعل العلم يُسَمّى معرباً حيث لم يقل (غیر العلم) یحترز 
عنه . 

(۲) أي نبه على وقوع العلم غير العربي في القرآن الكريم بالاتفاق. 

(۳) كأن سائلاً يسأل لمإذا وضع المعرب هنا بعد المجاز وما وجه المناسبة . 
إجاب : لوجود التشابه في بعض الصفات حيث أن المعرب أتوا به في معنى لم 
يضعوا له اسماً وسموه به. 
والمجاز استعمال اللفظ فيما لم يوضع له أولاً بل ثانيا. 


۰۲ 


۱ 


[أقسام اللفظ المستعمل] 


(اللَّفْظُ) المُسْتَمْمَلُ في مَعْنّى (إمَا حَقِيقَةٌ) فط (َوْ مَجَارٌ) فط 
- كَالاَسَد لِلْحَيِسَوَانٍ الفشرس. أَوِْلوَجُلٍ الجاع (و حَقِيقَةٌ وَمَجَارٌ 
بایترین) كان وضع لُك لمحت عام م عم ار آز الف بزع ينه 
- كالصوم: في اللة للاشالٍ حص ارم بالإنساك المن رو 
وال۳3 - في الغ کل مَا یب عَلَى الأَرْضٍ حصا العف العام بذاتِ 
الخوافر وَأَهْلُ العراق بالفرس. 

سمل في العام حَقيقة وة جار شرع أو مرف وفي الَاصن 


ویشتیع کونه حقيقة ومَجازبغیار واحد في بَينَ الوضع ابيا 
)١(‏ فالصوم حقيقة عند أهل الشَّرْع في الامساك المعروف؛ وهو مجاز عندهم في 
الإمساك بالمعنى العام . 
وعند أهل اللغة على العكس حقيقة في الإمساك العام مجاز في الإمساك 
المعروف. 
(۲) الدابة: لذات الحافر كالفرس والحمار وبالأحرى لذات الأربع حقيقة عند أهل 
العرف» ومجاز عندهم في كل ما يدب على الأرض وعند أهل اللغة على 
الک 


for 


ك ال تنعل في مَعْتَى موضوع لَه اییتاه 


(وَالأَمْرَانِ) أَيْ الحَقيعَةٌ وَالمَجَارُ (مُنَْفِيَانِ) عَنْ اللّفْظ (قَبْلَ الإِسْتِمْمَالٍ) ؛ 
لاه ماود في حَدَّهِمًا ادا نی انیا . 


(۱) لانه اذا أطلق لفظ حقيقة ومجاز باعتبار واحد. فاد تعريفي الحقيقة والمجاز 
لا ينطبقان عليه؛ لأنَّ الحقيقة وضع اللفظ آولا والمجاز وضعه انیا فلا بد من 
اعتباره في موضع حقيقة» وفي موضع آخر مجازاً. 

() أي الوضع مذکور في تعریف الحقيقة وتعریف المجاز إذن لا يُسَمَّى حقيقة 
ولا مجازاً إلا بعد الوضع. 


fof 


(نُمَ هُوَ) أي ال (مَحْمُولٌ عَلَى عرف المُخَاطِب) - بِكَسْرٍ الاو - 
الشّارع» أو هل العف للع 
[ عاب (الشَّرْع) لول عَلَْالمَْتى (الشّرعِيٌ له رف أي 


# # و 


شم ذا تم يكن می شرعی. اوقا ضرف عَنْه سارت 
فَالمَحْمُولُ عَلَيْهِ المَعْنّى (العُرْفِيُ العَاغ) أَيْ الَّذِي يَتَعَارَفهُ جَمِيعٌ لاس : 
نیون مُتَعَارَفا رَمَنَ الخطاب وَاسْتَمَتٌ؛ٍ لأنّ الظَّاهِرَ إرَادتهُ؛ لِتَبَادرِِ إلى 
الأَدْمَانِ. 

(م) إِذَا لم ین لِمَعْنى عُرْفِيٌ عَامٌ أو كان وَصَرَفَ عنه ضَارِفٌ 
فَالمَحْمُولُ عَلَيْه المَْتى )یه جد . 

مَحَصّلَ من هدا أن ما له مع المَعْتى الشَّرْعِيَ له مَمْنَى عُرْفِيٌ عم أ 
اف HE‏ هیا عع قو م مق 
مَعْنَى لوي َو هما يُحْمَلُ أوَّلا على الشَّرْعِيٌّ» وا ما له مَعْنَى عرفی عَامٌ 
وَمَعْنَى لْعَوِيٌّ يُحْمَلْ أَوَلاَ عَلَى العف العَاء۱. 

(وَكَالَ ار وَالآمِدِيُ)”" فیما له مَْنى شرع وَمَعْنَى لو مَخمله 
(۱) إذا تعارض الشرعي مع العرفي واللفوي: يحمل أولاً على الشرعي؛ فان لم یصلح 

حمل على العرفي فان لم یصلح حمل على اللضوي وان كان له معنى عرفي 

ولغوي يحمل على العرفي . 
(۲) المستصفى: ص ۰۱۹۰ والإحكام: ۰۲۱۱/۶ 


£٦ 


(في الإنْبَاتِ الشَّرْعِيٌ) وَفْقَ ما دم 

(وَفِي التفي) ارتیم اي وَعَدَلَ عله مع اراد إمتاسبة 

ال (العَرَالٌِ) : الط (مُجْمَلٌ)”" أي لم ضح الفرا منه+ إذ لا ینکن 
حَمْلهُ علی الشرعی لرجُود النَهَىء ولا علی اللّمَوِي؛ لا ال میت 
لین الشَّرْعِيّاتِ . 

(و) تال (الآمِدِيٌ) مَحْمَلْهُ للم ۳ لِتَعَدر الشّرعِيٌ بالنّفي . 

وَأجيبَ : با اراد بالشَّرْعِيٌ ما ُسَكّى شرع بذَلِكَ الاشم صحیحا 
كَانَ أو َاسداء یقال: وم صَحِيحٌ وَصَوْمٌ َاسد ولم بذک عَيِرَهَذَا 
قشم 

ال الإثبات : من ییث مشیم عن عة ات «حَل عَلَيَّ 
(1) أي عبارة الغزالي والآمدي (النهي)؛ لاد لسع من أحكامه النهي الدال على 

الفساد أوالتحريم» والمصلّف عدل عن لفظ النهي إلى لفظ النفي لمقابلته كلمة 

الإثبات» والنفي آعم من النهي لأنَّ المنهي عنه مطلوب النفي - أي يراد عدم 

حضنولة. 


( المستصشی :ص 19 . 

(۳) الاحکام ۰۲۲۱/4 

)٤(‏ أي الغزالي والامدي لم يذكرا إلا ما له معنی شرعي ومعنی لغوي ولم یذکرا ماله 
شرعي وعرفي» أو عرفي ولغوي. 

(5») في () و(ب) و(ج): (ومثال). 


5۷ 


مَل تخل عل نتن رین قد سکن ومو تن - 

وَمَثَالُ ای وی نه ل «تهّى عَنْ صیام يَوْمَيْنٍ 
يَوْم الفطر ویو اتخ و في مَبْحَثِ المُجْمَلٍ جلاف في تدم 
المَجَاز ا 

(وفي تَعَارْضٍ المجاز الرّاجح والکقيقة المَرْجُوحَةِ) بان غلب اسْيعْمَالُ 
المَجَّاز ع يها (أ3 قَوَالٌ) : 

ال ار حَنِيقَة : الحَقيقَةٌ َوْلَى في الحَمْل 29 ؛ لأَصَالَتِهًا . 


وآنو یر المْجاز آولی؛ له 


i 


فك a‏ وق یر دهما الا بعريكة 
ِرْجْحَانٍ کل نما من وجه 


.)۲۷۰۷( مُسْلِم في الصیام باب جواز صوم النافلة بنية من النهار:‎ )١( 

(۲) في (ب) و(ج): الأضحی. 
البُخَارِيي في الصوم في باب یصوم يوم النحر (۰۱۹۹0 ومشْلم في الصیام باب 
النهي عن صوم یوم الفطر ویوم الأضحى (۱17۷). 

(۳) في (۲/ 0 ۷). 

)٤(‏ في (أ) و(ب) و(ط): في الحمل. 

(۵) هو یعقوب د بن إبراهيم بن حبیب الأنصاري» قاضي القضاة» ولد بالكوفة سنة 
(۱۳۳ه)۰ وصاحب آبا حنيفة وعنه أخذ الفقه حتی صار مجتهداً في مذهبه ولي 
القضاء في عهد المهدي وحتی ولاية هارون الرشيد» توفي عام (۱۸۳ه) الفتح 
المبین : ۱۰۸/۱ وینظر فواتح الرحموت: ۱/ ۰۳۰۲ 


fo 


له : خلت لا یشرب من هَذَا الَْرِ: فالحَقيقة المتعَاهَدَةٌ الكَرْعٌ مِنْهُ 
بفیه - كَمَا يفْعَلُ کی من الوعاه - وَالمَجَارُ لاب اسب بما یرف منهة: 
کالاناء وخ و یبا - هَل يَْدَثُْ بالاول دون اللاي أو المَكسن؟ أَوْ 
لا تت بواحد متا الافرَالْ(۳). 

فان هُجرت الحَقیقة دم دم المجاز علا اتقاقا: 

کمَنْ حلف لا یاکل من هه الخلة فیح بهد رما دون شب اي 
هُوَ الحَقِيقَةٌ المَهجُورة حَيْتْ لاًب" . 

#۷ تَسَاوَيَا مت الحَقَيقة انا کما لَوْ کانث غَالِبة9 . 

یوت رط ج بالاجمَاع متا (يُمْكن كؤنة) أَيْ لدم (مُرادا مِنْ 

خطاب) ۳۹ کون الخطاب في ذَلِكَ لغراد (مجازا لا الوت المَذْكُورُ 
(عَلَى أَنَهُ) أَيْ الحكم هُوَ (المُرَادُ مِنْهُ) َي من ن الخطاب (بل یی الخطاتث 
عَلَى حَقِيقَيِه)؛ لدم الصَّارِفٍ عَنْمّاا» (خلافا للْكَرْخِيّ) من الحَتَقيَةٍ 


(۱) أما عند نيته فیحدث إن فعل ما نواه فقط. 
(۲) أي تجري على ذلك الأقوال الثلائة. 
(۳) أي إذا نوی الخشب أو الورق فاكل منه يحنث. 
(5) تفصيل المسألة: 
أ- إن نوی الحقيقة أو المجاز أو هما يحنث حسب نيته اتفاقا. 
ب - إن تساوت ارادة الحقيقة والمجاز أو كانت إرادة الحقيقة أغلب قدمت الحقيقة 
اتفاقاً . 
ج - إن غلبت ارادة المجاز ففيه الخلاف إلى الآراء الثلاثة المذكورة آنفاً. 
(6) أي عن الحقيقة. 


0۹ 


(والبضریِ) آبي باه من المُعترلة في قَوْلِهِمَا: یل عَلَى دب قاو شی 
الخطاب على خقیقته؛ للم يَظْهَرْ مت للشکم الاب غير . 

مَِالةُ: وج وب یشم عَلَى المجامع القَاقدِ لاه (جْماعا یمک كَوْثْهُ 
مُرَاداً من وله تعالی ار کت تا كم ی نوا م4 َو ©[المائدة: ۰۲5 
لَكِنْ عَلَى وَجّه المَجَاز؛ لأنَّ المُلامَسَةَ حَقِيقَةٌ في الجَن باليَدِء مَجَارٌ في 
الجمّاع . 

المُرَادُ الجمَاع؛ کون الاه مد الاجماع + رد لا نند يها 
ولا لت فلا ند عَلَى ال یمن الوصو ` 

وأجیب: بان يَجُورُ أن كود لته غیرعاه واستفیی عَن ذفره بذکر 


الاجْماع كما هُوَ العَادة9 , 
َال نيا عى تیف على ضيه الؤشوة. 


یراد باللفظ حَقَيقَيْهُ وَمَجَازُهُ معا" - EES‏ ا د 

(۱) خلاصة الأمر هو: إذا حصل إجماع على حكم مثل وجوب التيمم للجنب الفاقد 
الماء وقد جاء لفظ لامستم النساء في الآية وهو يصلح للحقيقة» وهو الجس باليد 
وللمجاز وهوالجماع؛ فالكرخي والبصري يحملان اللمس على الجماع ؛ لتكون 
الآية مستنداً للإجماع» وغیرهما يرون أن لفظ اللمس يبقي على حقيقتة مالم 
يأك صارف يصرفه إلى المجاز. 

0 له جرت عادة الفقهاء ها ذكروا حكماً ثابتآ بالإجماع لم يذكروا دليله لثقتهم 
أَنَّهُ لا يوجد إجماع إلا وله مستند من الکتاب أو السنة . 

() وهذا ما ذهب إِلَيْه الجمهور ومنهم الشافعي من أنَّ اللمس الحقيقي والمجازي = 
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دلَتْ عَلَى مسال الاجْماع") أَيْضاً. 
وَقَدْ قَالَ الشَّافِعِيُ [45] بدَلاَليِها عََيْهمَاءِ حَيْثْ حَمَلَ العُلآَصَمَةَ 
فيا" عَلی الجَسنٌ بالید الوط . 


# + اد 


= یستوجب التیمم إذا فقد الماء. 

)١(‏ في (أ) من الجماع. 

(۲) ما بين المعقوفين ساقط من (ج) و(ط). 
(۳) أي في الآية. 


1 


[في الكناية] 


(الكتايةٌ: لفط تعمل فى مَعْنَاهُ مرادا مِنّْهُ لازم المَْتى) تخو رَد طَوِيلٌ 
لاد فراداً مه طَوِيِلُ لام + إِذْ طُونُهًا لزغ لول النّجَادٍ - أَيْ حَمَافِلٍ 
اليف - (قهي حَقيقةٌ) لإسْتِعْمَالٍ الط في مَعْنَاهُ ون رید من الکزم(۲. 


حو 2 ,و 


أي اللّمْظ حِئَئذٍ (مَجَارٌ) ؛ لا اسيل في عبر متا - أَيْ الاو - . 


# ی 


)0( هو في الواقع طویل نجاده» فاللفظ استعمل في معناه الحقيقي» ولکن لم یسق 
للإخبار عن طول النجادء بل يراد من طول النجاد ما يلزمه من طول القامة؛ فالكلام 
سيق لإرادة لازمه لا معناه الحقيقي . 

() في (ب) اللفظ. 

في (ب) المعنى. 


دف 


(وَالتَمْرِيِضٌ : لفظ أُسُْمْمِلَ في مَْنَاهُ ليلَمّحَ) بمح الواو - أي 
لِلتَلُويح (بِعَبْرِهِ) كما في قزله تََالَى -حِكَايَةٍ عَن الكَلِيلٍ له اسلا 
وَالسَلامُ - بل تاه یشم ها 14الأنياه: ۳ نب الفضل ای كبر 
الأَضْتام المُمَكَدَةِ آلِهَة كانه عضب أن فد الصّغارُ مَعَهُ؛ تلويحا لِقَوْمِهِ 
العَابِينَ لها بألا لاح أن تون آلهة؛ َا شوت 42 ذا ترو" 
بفقولهم ین عَجْز يها عن لك الفغل أَيْ کنر صفارقا قلا عَنْ 


غَيْرِهِ - وَالإِلَهُ لأ يَكُونُ عَاج زا (فَهُوَ) أيْ التَمْرِيضُ (حَقيقة أبدا)؛ لأَنَّ لفط 
فيه( لَمْ یسمل في غَيْر مَعْنَاهُ بخلاف الكتائة كما دم -(. 


)١(‏ أي الصنم الكبير. 

(۲) لفظ (أَنَهُ) ساقط من (ب) و(ج) و(ط). 

(۳) في (أ) نظر. 

)٤(‏ لفظ (فیه) ساقط من (ب). 

(0) في تعریفها حيث قال : لفظ استعمل في معناه ولکن لا يراد المعنی» بل لازمه. 
فیقال : هذا الکلام على طویل القامة سواء كانت حمائل سیفه طويلة أيضاً آم غير 
طويلة ؛ لان المراد لازم المعنی لا المعنی الدال عليه اللفظ . 


او 


(الحُوُوفُ) أَيْ هَدَا مَبْحَثْ الخروف اي يتاج الققية ای مَعْرِفَةٍ 
مَعَانِيهًا؛ رة وُقُوعِهَا في الق لکن سَيأتِي!" ينها نماث قفي لیر 
بها تیب للاکتر 

وفي خط المُصَّنّبِ عَدعا الم الهنیی ۳+ اخْيصّاراً في الکتابة؛ وفي 
خض شخ بل افو تنعل وضوجه 

١‏ - (أَحَدُمَا: إِذَنْ) من نواصب المُضارع (قَالَ سوه *): للجَوّاب 


والجزاء . . . إلخ0). 


.)4۸۵/۱( مثل أي وإذفي (10۸/۱ - 41۹ وإذا في (۰)4۷۱/۱ وکل في‎ )١( 

(۲) وهو ۱و۲ و۲..الخ. 

(۳) وهو أحدها وانیها. .إلخ . 

(8) هو عمرو بن عثمان بن قنبر» إمام النحاة سیبویه آبو بشر آول من بسط علم النحو؛ 
ولد سنة (۱6۸ه) وسیبویه بالغارسية رائحة التفاح» من شیوخه الخلیل بن أحمد» 
ومن مصنفاته الکتاب وهو مصدر لجمیع کتب النحو. توفي شاباً بالأهواز سنة 
(۱۸۰ه) الأعلام : ۵/ ۰۸۲ 

(5) لفظ (إلخ) ساقط من (أ) و(ب) و(ج). 


٤ 


(قَالَ الشلوبین(۱: دائماً وَ) قال الفارسی : غالبا( وَقَدْ نمض 


للجَواب( فا قلت: لِمَنْ قال: زورك : إن أرمك» فقذ أجبعَهُ كد جع 
ِكْرَامَكَ جَرَاءَ زیازته - أي إن تبي رس - . 


56 وس اف اا ا O ro‏ 
وَإِذّا قَلْتَ: لِمَنْ قَالَ: أحيّك: إِدَنْ أُصَدّقَكَء فَقَدْ اجه فقط عند 


١ 
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الفارسيٌ . 
وَمَدْحُولُ إذَنْ فيه مَرْفُوعٌ؛ لإنيفَاءِ له المُشْتَرطٍ في نَضْبها9 . 
وَیتکّف سین في جَعْلٍ هَذَا مالا لِلْجَرَاء أيضا -أَيْ إن كنت قلت 
ذَلِكَ حَقبقةً دك - وَسَيأتِي عَدُهَا من مالك العلّ*؛ لاو لوط عِلَّةٌ 
لِلجَرَاءِ . 


(۱) هو عمر بن محمد بن عمر بن عبدالله الأزدي الاشبيلي أبو علي المصروف 
بالشلوبيني نسبة إلى شلوبينة على البحر جنوب غرتاطةء ولد سنة (015هء توفي 
٠‏ ه) وفيات الأعيان: 10۱/۳. 

(؟) هو أبو علي الحسن بن أحمد بن عبد الغفار النحوي» إمام عصره في علوم العربية» 
توفي سنة ۳۷۷ه/ شذرات الذهب 7/ ۰۸۸ 

(۳) مغني اللبيب لابن هشام ۱/ ۰۲۷ 

: الشروط التي يجب حصولها لتنصب إذن المضارع‎ )٤( 
أن يكون الفعل مستقبلاً» فكلمة احبّك مضارع يراد به الحال أي الان» فیرفع.‎ - ١ 

۲ - أن لايفصل بينهما وبين الفعل بفاصل غير القسم» فإذا قال: إذن آنا احبك» 

يرفع . 
۳ أن يكون في أول الكلام» فإذا قلت: أنا إذن أحبك» يرفع/ مغني اللبيب ۰۲۸/۱ 

(0) في (۱۰۹۰/۳). 
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۲ - «التَانِي : إنْ) بكر الهَمْرَة وَسْكُونٍ الئون (للشَّرْطِ) أَيْ تليق 
حُصُولٍ مَضْمُونٍ جُمْلَةٍ ول مَضْمُونٍ أخرى. تخر (ودیتکواینتز ر 
اد سل €[الأنفال: ۳۸]. 

(والتفي) نو ]٤۲/‏ إن آلکزو لا ور 14الملك: ۰6۷۲۰ ۴( ارت 
لین €[التوبة : ۰-۷ أي فا 

(والریادة) نَحْوْ: ما إِنْ رَئِدٌ قَائِمٌ ما إِنْ ریت رَئْداً. 

۳- (اللًالث: أَوْ) من حُُوف العَطف. 

(للشك) من الشتکلم تَخُوٌ: قالوا قاو ليقت ايوما أو مس بر * 
[الکهف : .]1١9‏ 

(والانهام) علی السامع تخو ها اما یاد مارا یونس: ۰۲۷4 

(وَالتَخْيِيرِ) بَيْنَّ المَعطوفین» سَوَاءٌ انم الجَمع بَيْنَهُمَا تخو : خذ من 
مالي توب َو دیتارآ؛ أَمْ جَازّ: نَخو: جالس العُلَمَاءَ أو الوْعَاظَ . 

َقصر ان مالك وَغْيِرُة"" النَخْيبِيرَ علی الأول» وسكا الّاني 
بالابَاحة ۳ . 

(وَمُطْلتٍ الجَنع) کالواو نَحْوٌ: 
وقذ رَعمث لیلی با قاج لسن تقاها عَلَيْهَا نمززف 
)١(‏ مغني اللبیب: ۰۷/۱ 
(؟) هنا جعل ما یمتنع الجمع بين المعطوفین؛ وما یمکن كله تخييراً» ولکن ابن مالك 

ومِثْله ابن هشام جعل التخيير لما لا یمکن الجمع وما یمکن سمیاه إباحة . 

(۳) القائل هو توبة. مغني اللییب: ۰۷4/۱ 


ET 


ي وَعَليْهًا . 
00 الكَلِمَةُ اشم أَوْ فْمْلٌ أَوْحَرْفٌ أي مقع إلى 
الم 3 تقسیم کل ای جزیتانه۱) و فتصدق ل کل منهًا. 


(وَبِمَعْتَ إِلَى) فَيِنْصَبٌ [بَعْدَهَا لمضارع] ۷ بان مضمرة نخو: 


(والاضراب كَبَلْ) تضو: < وازسلته ال یاک لب ودوت 4 
الصافات: ۰۱۸۷ أَيْ بَلْ يَزِيدُونَ . 

(قال الحربر ی" : اقب یب نخو: : ما آذري لمآ وَدّ) َذا یال 
لِمَنْ قَصَّرَ سَلاَمَهُ كَالوَداع» فَهُوَ من تَجَاهل العاف وَالمُرَادَُْرِيبُ السلام 
لِقَضْرِهِ مِنْ الداع » ارد 


التقسيم نوعان: 
تقسيم الشيء إلى أجزائه مل الباب خشب ومسمار وقفل» وتقسيم الشيء إلى 
جزئياته - أي أفراده» مِثْل الباب خشب وحديد وألمنیوم. 
علامة الثاني أن الكلي يخبر ويصدق به على كل قسم تقول: الخشب باب والحديد 
باب . 
أما الأول : فلا يخبر به عن أجزائه فلا تقول: المسمار باب والقفل باب. 

(؟) في (ج) (بها المضارع بعدها). 

(۳) هو الرئيس أبو محمد القاسم بن علي بن محمد بن عثمان الحريري؛ عالم أديب 
لغوي صاحب جاه ولد سنة (5457ه)» من مصنفاته المقامات توفي سنة (015) 
شذرات الذهب: ٠١ /٤‏ . 

)٤(‏ في (ج): زيادة (نحو). 


۶۰۷ 


و ما آذري 01 أو ای 1۳ : لِمَنْ نع في الأَذَانٍ کالاقامة۱. 
٤‏ - (الوَابع : أَيْ َيْ بالقنح) لِلْهَمرَةٍ ۶ (والشکون) لیا . 
(لِلتَفْسِيرِ) بمُفرد تخو عنيي عَسْجَدٌ ا تعن وهو عت كان از 
لق اه 
ميت ي بالطزفٍ أي آنست شیب 
ولي ي لک یال لا آفلی 
راشم ِن ضمت الان وم المَفْعُولُ من حَبَرهَا لافَادة الا ختصّاص <(“ 
أَيْ لا اكك بخلآف غَيْرِك . 
(ولنداء القريب» او اتمه أو المُتَوَسَّطْ وال rE‏ لِاذَوّلٍ مَا 
في حَدِيثٍ الصَحیحین في آخر هَل الجَنَةِ ولا وَأَدنَاهُمْ مَنِْلَة ول : «أئْ 
ب أيْ »۳ وقد قال تعالی: قان کرک €[البقرة: 185]. 


0 


(۱) الواو ساقطة من (ب) و(ج). 

© مغني اللبیب: ۰۷۹/۱ 

(۳) ما بعد أي التفسيرية بدل أو عطف بیان للمفسّر فيأخذ إعرابه . 

(4) مغني اللبيب: ۰۹۰/۱ 

(0) لكنّ من آخوات إن واسمها ضمير الشأن تقديره لکنه» وإياك ایا مبني على 
السكون في محل نصب مفعول مقدم للفعل وهو أقلى وفاعله مستتر تقديره آنا؛ 
والجملة في محل رفع خبر لكن» لهم متي یساس 


عد بح 


(5) _البّخاري في التوحيد باب قوله تعالى: لا وجوه يمنا رده (258865؛ ومُسْلم = 


A 


وقیل : لأ ید + لجَواز نداء الريب بعا لد تَوكيد]0001. 


٥‏ - (الحَامس : أَيّ) بالقح و(بالتَشْدِيدِ) اسْم. 


ست سدس ع | 


(للشَّوْط) تحر « یتست فَلاعُدَو عل 4[القصص: ۲۸]. 
(وَالإسْتِفْهَام) تحر کم رد کزوپیکتا ©[التوية: 114]. 
(وَمَوْصولَةٌ) نو زعت یل شیعة اماد [سريم: 4 - أي 

کے وآ 
(وَدَالَةٌ عَلَى مَعْتى الكَمَالِ) بِأَنْ يَكُونَ صِفَة لِتكرَةٍ أو حَالاً من مَعْرِفَةٍ 

بو مودت برَجَلٍ َي رَجُلٍء أو بعالم أي عَالم أي کامل في صِفاتٍ 

الوجُوليةء أو العلم -. 
وَمَرَرْت بِرَئْدٍ آي رجُل أَوْ ی عَالم - أَيْ كاملا في صفات الوُجُولئَة 

أو العلم - . 
(وَوَضْلَةٌ لیداء ما فيه آل) تخو: یاهلاس 4[الحج: ۰۲۱ 

5 (السادسن: إِذْ اسم) لِلْمَاضِي: 
ظَرْفاً نَحُوٌ: وَجِنّْك إِذْ طَلَعَتْ الشَّمْسُ أي وت طلوعها. 
= في الإيمان: (43). 

)١(‏ أي الحديث لا يدل على أن النداء للقریب؛ إذ قد ينادي القريب بنداء البعید 
لزيادة التنبه أو لكونه غافلاً أو أصم لأنَّهُ في حكم البعيد. 

(6 مغني اللبیب : ۲۱ وابن غقيل: ۰۲۱۰/۳ 

(۳) في (ط): کامل. 


۹ 


(حَرْفاً وفاقاً للآخقش فش( وان مَالِكِء وال ایرد وَائْنُ عُضَفُور: 
طرف اه ول 04 وَاليَمَخْشَرِيٌ : : ظرّف زَمَان). 


مال لت : خرجث قفا رَد وَاقف أَيْ قاجا وفوفه خروجي. أو 


من قَدَدَ -عَلى القوْلَينِ الأخیرنن" - قبي لك المَكَانٍ أو مان 


E 
(VWs. وی‎ 
و‎ 


)١(‏ هو سعيد بن مسعدة المجاشعي البلخي النحوي أبو الحسن الأخفش الأوسطء 
أخذ النحو عن سيبويه؛ وصحب الخليل كان أعلم الناس بالكلامء وأحذقهم 
بالجدل» توفي سنة (۲۱۵ه) شذرات الذهب: ۰۳۹/۲ 
هو محمد بن يزيد بن عبد الأكبر الأزدي المبرد البصري أبو العباد إمام في النحو 
واللغت آشهر مصنفاته الكافي ومعاني القرآن. توفي سنة (75ه). شذرات 
الذهب: ۰۱۹۱/۲ 
هو آبو الحسن علي بن مزمن بن محمد بن علي بن عصفور الاشبيلي الحضرمي » 
حامل لواء العربية بالأندلس في زمنه. ولد سنة (091ه)ء وتوفي سنة (551ه). 
بغية الوعاة: ۰۲۱۰/۲ 
هو أبو إسحاق إبراهيم بن السيري بن سهل الزجاج» من أكابر أهل العربية له 
مؤلفات كثيرة» توفي في جمادي الاخرة سنة (١١۳ه).‏ نزهة الأنباء في طبقات 
الأدباء: ص۲4 . 
هذا على تقدیر من رآها حرفاً. 
القَؤلان هما ظرف المکان وظرف الزمان . 
ففي الجار والمجرور خبر مقدم ووقوفه مبتدأ موخر وهذا التقدیر على من یراها 
ظرفاً. 

VY 


افص عَلَى بیان مَعْتَى لظف وتر عفنی المُفاججأوٍ. 
وَعَلْ القَاءُ فيهًا رَائِدَةٌ لأزمةٌ أَوْ عَاطِفَةُ؟ قؤلان" : 
(وَتَرِدُ رفا تفیل تة مَعْتى الط عالبا) نتجاب با ید 


قوای 2 ع مر مر اك رم توت او مکحم مایا مہ مر ی 
بالفاء تحر دا کا تام انح ب ورایت التاس باخلورت في د 
دوع عزن ای ع م 


لَه وجا ن مسح مد ریک وس کففره که كان توا €[النصر: ۱ - *] 
والجواب: فقت لت 
ومد لا تُضَكَنُ مَحْنَّى الط : تَخوُ: آنيك 48/13 إا اْمَرَ لر أي 


وَقتَ اخمراره. 


(ونتر مج لفْماضِي) تخو: 5 ودروا رکو انوا هاو 


یم ما عنتا كبر َالَو َم نارۇ وال يرازو 4[الجمعة: ۱۱] الاي فا 
ّث بَعْدَ الرُؤْيَةِ الا تفضاض . 


(والحال)۳ نخو : رالد يى ©[الليل: ۱ فَإِنَّ الغشیان مان 


لین 


)١(‏ جملة اقتصر في محل رفع خبر لقوله ومَنْ قدّر؛ لأنَّ من اسم موصول وجملة 
قدر صلتها. 
أي من اقتصر على أنها لظرف الزمان أو المكان أتى بمعناها ولم يفسر معنى 
المفاجأة مع أنها مرادة مع الزمان والمكان. 

زف من النحاة من يراها زائدة لتقوية الكلام وتوكيده وهو الراجح» ومنهم من يراها 
عاطفة لاذا على ما قبلهاء وهناك من يراها سببية مثل الزجاج. 

(۳) في (ب) وللحال. 


5 س الب ۱۹:۷ 


ريف 


۸- «التَامِنُ: البَاءُ للإنْصَاقٍ حقیقة) تخر به م4 أي ال د 

(وَمَجَازا) تخو مَرَرْت بزید - أي ات رې پو رن رن 

(وَالتَعَدَيةِ) كَالِهَمْرَة تخو متشه 4[البقرة : ۷ أي آذ 
«والاستَانة) بان تَدخُلَ عَلَى آله الفغل تخر : : کیت ال 

(وَالسَّببيَة) نخو: « وی دی 4[المنكبوت: .6 : 

(وَالمْصَاحَبَةِ) نخو: امد جا سول الي ا ۷۰ أَيْ 
مصَاحب لَهُ. 

وشرو لمکم أ التي نی رشو 6 ال عمران : 
۰۱۳۳ ي نهم سک [القمر: : [ré‏ 

ر وکا هي قزل مر ضيه من ات هي الشدرة 
قأذن وَقَالَ: : لا تست یا خی من دْعَائِكَء قَقَالَ: : کلم ما ما سرن أنَّ بي بها 
ادن دای یلها - رواد و دود و َأَحَيَ -ضبط بصم الهش ة - 
مُصَغَّرا تريب ات9 . 

(وَالمُعَابَلة) تخود : اشيَرَيْت ارس 


(وَالمُجَاوَرَة) كَعَنْ تخو « سكم الفرقان: ۰۲۷۰ أَيْ 


0( أبو داود في الصّلاة باب الدعاء (1180) والترمذي في الدعوات باب دعاء اي 
(۳۶۸۹) وقال حسن صحيح . 

0( ان التصغير قد يكون للتحقير وقد يكون للمحبة» وقد يكون للتقريب وهنا قالها يلد 

V4 


(وَالاسسْتسْلآءِ) تخر ظوَي نَم الک تن مت کار 1ل عمران: ٩0۷۵‏ 

«واشتم) تخر : باش لأَفْعَلنَ کذا. 

(وَالعَايَةِ) كَإِلَى نَخوّ: : ود تس 6[بوسف: ۰ اي إل 

(وَالتَوْكِيدِ) تخر : «وکن باو سه یا 4[الفتح: ۸ وفع جنع 
تخد مریم : ۳۰ N‏ کی ال وَهُرّي جذع. 

(وَحَذَا التَْعِيضٌ) کمن (وَاقاً لمع وَالفَارسِيّ؛ وان مَالِكِ) 
تحر : اشرب یبا هه 4[الإنان: ۰0۰ أي ین 

وقیل۲۳: لَيْسَت ایض ورب في الاب تى یی 
کان وا 


8 
باس 
۰ 


٩‏ - (اللاسع : بَلْ لِلْعَطّفِ) فِيمًا إذا ولیها رد سَواء أَوَِيَتْ موجبا ام 


قفي المُوجَب نخوّ: جاء رید بل عَمْرُو واضرب دا بل عَمراً تنقل 


.)( لفظ نحو ساقط من‎ )١( 
(؟) هو عبد الملك بن قريب بن علي الأصمعي نسبة إلى جده آصمع؛ من قيس أبو‎ 
سعيد» نشأ بالبصرة» وأخذ العربية عن أئمتها وأكثر الخروج إلى البادية وشافه‎ 
الأعراب فاضحی راوية العرب» أتصل بالرشيد وصار نديمه حتى توفي وفي عهد‎ 
۰۱۷۰/۳ المأمون غادر بغداد إلى البصرة» مات سنة (44ه). وفيات الأعيان:‎ 
۰۱۲۳/۱ هو قول لابن جني . تشنيف المسامع: ۲۵۸/۱ مغني اللبيب:‎ )۳( 
أي يتلذذ بسببها عباد الله أو يروى بسیبها عباد الله.‎ )٤( 

(» في (): بنقل. 


Vo 


عَمْرُوق اللا و عَمْرِو عَنْ مَحِيءِ زیر . 
حالف بَعْضٌ الَا" في لاد اتیب - كما َالَف مضه( في 


فادها الم - مَانُوا : جیا یرما کقوله تعالی٩۱:‏ کات کین یں 
وتو جاوما 14الزمر: ۰6۰ وَالجَعْلُ بل حَلْقنا وَكَفَوْلٍ شیر : 
که الد يني تخت الفخام جَرى فِيْ الانأیب ثم اضطرب 
واضطراث رن 2 جَڙي اهر في اتبيه“ 
وجيب : باه توت rG‏ 1۳ ما ی والفاء في 
اي( ۳ وتارة یال : انها في الاو و ونځوه تیب ال . 


(۱) مثل العبادي. تشنیف المسامع: ۱/ ۰۲3۲ 

(۲) هو الفراء. تشنیف المسامع: ۱/ ۰۲۹۲ 

(۳) أي لغير الترتیب وبدون مهلة. 

(4) في النسخ زيادة كلمة (مو) وهو خطأ. 

.۲۹۲ هو لأبي داود الايادي. ديوانه: ص‎ )٥( 

(1) الأنابيب هو ما بين العقدین من الرمح» والرديني نسبة ردينة اسم آمراه كانت تقوم 
الرماح . البناني : ۳:۵۱ 
ففي الآية أنَّ الله جعل حواء من آدم قبل أن يخلق ذریته فالجعل قبل الخلق» فهنا 
لم يحصل الترتیب. 
وفي البيت فقدت المهلة . 

(۷) فصارت لمطلق الجمع في الآية» وللتعقيب في البيت؛ لأنَّ الحروف بعضها ينوب 
مناب البعض . 

(۸) أي ترتيب في الاخبار يذكر لفظ بعد آخر ولو خالف الواقع ويمِثْلُ: له بقول الشاعر: = 


لويف 


جا و مه 


يَ فَمَأُحُودَةٌ من قَوْلِِ: -كُمَا في فَتَاوَى القاضيي 

الحُسَيْن عَنْهُ ۱ “ في قَوْلٍ القایل: : وت هذه لسع" على أولادى نم ل 

بع اوه دم : هلجع كما قاله هو وغ فا 

بَدَلَ نج بالوّاوء قائلی“ : أن طنا فد بطن فيه بمعْتَى ما تناس لوا 1 
لِلتَعْمِيم- وَإِنْ قال الأكدك: أنه لیب . 


۲- «الّانی عَشَرَ: حَتَّى لإنيهَاءِ العَايَةِ غالبا) وهي حبتل: 


وا الت كنا 


من 


سرا اوه لام یج نخو: موسر [القدر: مه أَوْ 
مَضْدَرٍ مُؤَوّلٍ مِنْ أن والفغل نحو : نع و کون ی 4 
1و : ۱ أَيْ إِلَى و : 
5 - وا عَاطِفَةٌ لرفع أو يو نخو: مات لاس عنّی العْلمَاء» 
وَقَدِمَ الحَجّاجٌ ى الما . 


ج - وَإِمًا ان : بان يبتَدأَبَحْدَهَا جُمْلَةٌ اميه تخود 
5 0 ۳۳ و 94 هر خر A‏ 
= لن من سادائم سوه تُمقَدْسَاةَبمْدَذَلِكَجَدهُ 


)١(‏ أي عن العبادي نفسه. 

(۲) أي القرية سميت بذلك؛ لته إن ضيعها صاحبها ضاع هو أي افتقر. 

(۳) أي العبادي وغيره إن لفظ -بطنا بعد بطن - أي مهما تناسلوا وكانوا مجتمعين 
فان الوقف يشمل الكل . 

)2 هنا سبك الفعل (يرجع) مع أنْ المقدرة بعد حتى فصار رجوعاً وهو مجرور حتى» 
أي حتى رجوع موسى . 

(5) ولا شك أن العلماء أفضل من غيرهم من الناس. 

1( ولا شك أن من يركب هو أعلى مرتبه اجتماعية من الماشي. 


شف 


له وق ورد 3 
أو فعليّه نخوٌ: مرض فلان حَتَى لا يَرْجَونه . 
د - (وَلِتَغلِيل) نخو: آسلم حى تَدْخُل الجَنّه - أَيْ لِتَدْخُلَهَا - . 
(وَتَدَرَ للاسیفتاء) تخر : 


تال مب نا 3 ع ۹ 5 چ هر ق 
ی الخ من الفضول ا کی تیو ما ندید ثلثم 

أَيْ إِلَى آن تجوت وَهْوَ استاء منقطع(۳ وَيُؤْحَذ من صنیع [44/1] 
۳ تف أ مج 9 یی یس بغالب ولا تادر . 

۳ (الثالث عشر: رب للتکثیر) نتخو: < دار کمووا واا 
میت €[الحجر: ۰0۷ اله رم تمي ذَلِكَ یزع القيامة ادا عایوا حَالَهُمْ 
وَحَالَ المُسْلِمِينَ. 

)عت 


۰۱۲۸/۱ قول جرير. مغني اللبيب:‎ )١( 

(۲) مغني اللبیب: ۱/ ۰۱84 وهو للمقنع الکندي. شرح دیوان آبي تمام للمرزوقي: 
2۱۷۳۶۶ 

(۳) المنقطع هو أن یکون المستثنی من غير جنس المستنی منه؛ لا عطاء من لدیه قليل 
غير من يجود ولدیه فضول مال . 

(4) في (ج): مجيئه. 

(5) لأنَهُ وصف انتهاء الغاية بالأغلبية ووصف الاستثناء بالندور» وترك التعلیل وسطاً 
أي ليس نادراً ولا غالباً. 


1۸۰ 


آلا رت مولوة ویس له اب وفي ولد لك بلده وان( 
راد عیسی وم عَلَيْهِمًا الصلا۳) والسلکم - . 
«وّلاً تختص بأحیمما خلافا راعمي لك رَعَم قوم أتها لخییر 
داثمآء وَكَأَنَهُ لم يَحْتَدَ بهَذا الب وتخوه» وآخر اتا یل دائماء ویر 
في الایة : بان مار تذمشهم أَهْوَالُ یوم القبامة لا مُِيقُونَ حتَى سا ما 
وات ی تم لاخیضاس كل نش التقليل أَكْتَن وان مالك 
نك" 
4 (الرّابِعَ عَشرّ: : عَلَى الأصّحُ نا قد تكُوُ) أي بقل شم نی 
زق) بان تخل" لیا ِن تخو: عَدَوْت ین علیالتطح -أيْ ین فَؤقه. 


022 هو رجل من ازاده - وهو في کتاب سيبويه: ۱/ ۳6۱+ وشواهد المغنى 
للسيوطي : ۱/ ۰۳۹۸ 

(۲) لفظ الصّلاة ساقط من (ط). 

(۳) هو قول ابن درستویه والجرجاني والزمخشري. تشنیف المسامع : ۰۲۹۱/۲ 

)€( وهم الجمهور. تشنيف المسامع : AFA)‏ 

() أي قرر من يقول بأنها للتقليل -أي وضح-في الآية أنها للتقليل» وذلك لقلة 
صحوتهم من جراء هزل الموقف . 

(0) مغتي اللبیب: ۰۱۵۶/۱ 

(۷) شرح التسهیل: ۰۱۷۹/۳ 

(۸) في (ج): (تدخل) بالتاء. 


۸۱ 


(وتکون) بکفرة (حَوْفاً للإشيئْلآء) حِسَآ تَخْوُ : من 4 
[الرحمن: ۰۲۲5 أَوْ مَعْنَى تَحْوٌ: م مضا سا مهم کل بع © [البقرة : .[Yor‏ 
(وَالمُصَاحَبَةِ) كَمَع: َا الما َل ِء ©[البقرة: ۱۷۷] -أَيْ مَع 
(وَالمُحَاوَرَة) كَعَنْ تَخْوُ رضیت عَلَيْهِ - أَيْ عَنةٌ_ 
(وَالتَمْلِيِلٍِ) نو تخو: : «وشگواا لله عَكل مادک 1#البقرة: ۰۲۱۸۰ 
أَيْ لهداییه إيَاكم . 
(وَالظَروقةٍ ة) كفي نخو: «وَمَمَلَلْمَدينَةَ من مزر ین آفلها 
[التصص : »]1١١6‏ - أي وَفْتَ ۳ غفلتهم - 
(وَالإِسْيَدْرَاكِ) كلك نخو: فلن لا يَدْخُلٌُ الجَنهَ للوء نیمه عَلَى 
RE 2000‏ 
(وَالرَادَم تح حَِيثِ الصَّحِيِحَيْنِ «لا آخلف عَلَى یمیّن»()» أَيْ 
يمِيئاً- . 
وقيل: هي اسم بدا لول حرف الجر عَليْهًا 
وَقِيلَ: هي حرف بدا es‏ 
أا علا یلو قفغل» وَمِنْهُ ( کرو علان الگرض ©[القصص: 4]. 


)0( البُخَارِي في الذبائح والصید باب لحم الدجاج: (0075)؛ ومٌشْلم في اليمين 
باب من حلف یمیناً فرأي غيره خيراً منها: (۳۱۰۹). 

(۲) قال به بو ظاهرء وابن خروفء وابن الطراوت والأمدي» والشافعي. تشنيف 
المسامع : TNA‏ 


SAY 


فَقَدْ اسْتَكْمَلَت عَلَى -فِي الأصّح أَقْسَامَ الكلمو . 

٠‏ . (الحَامِسَ عَشَرَ: الا لاف لیب المَْتَّوِيٌ» والذكري 
تیب في کل بحسبو) تَقُولُ: َم ريد وه عقب ام رو یام 
یی وَدحَلت البَضْرة فالکوفة. إذَا لَمْ تم في البَضْرَة ولا ماه وَتَرَوّجَ 
نفد لَه إا لَمْ ین ین ارو والولاکة إلا مه الحنل مع لَحْظَةٍ 
الوط و 1 


E 5 ات‎ 


وَالَْقِيبث : تم عَلَى اتیب المَعْتوي7" وا صرح به لصف 
ليتف َل ار ۰ وَهُوَ في عَطفٍ سل علی ممل نحو: 3إ 
ای إن و کچ ترا 4 الواقعة: ۱0۷-۲۰ دوس 
آ كَبَرَمِن کلک فما لوا ارا له جَهَرَةٌ 4 [الساء: ۰۲۱۵۳ 
(ویلت )میا نتسب نخسو: زه مر قى م 
[القصص : ۰۲۱۵ هلح ءام بر كلك کاب و 4[البقرة: ۰۲۳۷ 


2 ۶ کر 


1۳ أي جاء منها الاسم والفعل والحرف. 

(۲) فالمدة التي لا بد منها بين المعطوف والمعطوف عليه لا تقطع التعقيب» مِثْلُ: 
* ولد نج لتق ن جم عتا نوی 4[الأعلى : ؛ -0]. 

(۳) أي کل ما فيه تعقیب یحصل الترتیب معه فذکر التعقيب يغني عن ذکر الترتیب. 

(4) أي ذکر لفظ الترتیب المعنوي؛ لیعطف عليه الترتیب الذکری. 

(0) الترتیب الذکري لیس محصوراً بعطف مفصل على مجمل بل قد يأتي بعد كل 
معطوف مرتباً بالذکر بعد ما قبله . 
مل : « ؤر یت الهش تم کیت #الزر: ۰00 
مغل : دروب ھگ ری فها یی وی لنکگویرت € (الرمر : ۰0۷۱ 


AY 


ار بالحَاطفَة : عَنْ الرَابطَة لِْجَوَاب : فَقَد را عَنْ الط : 

ود لا ی عَنْ السَرْط نحو : ن م اد € [المائدة: NA‏ 

۲ (السادس عشر: في للظرتین» المکانی وَالرَّمَانِيَ نخو: «وانشز 
كفو ف امسج 14البقسرة: ۰۲۱۸۷ «وانگووا ایکا رکف ذودات € 
[البقرة: ۰۲۲۰۳ 

(وَالمْضَاحَبَةِ) کمع نخو: قال الوا وا قاس [الأعراف: ۳۸ أي 
معهم . 

(وَالتَعلِيلٍ) نخو: لسن ماآنتترفر06لور: ۰۲۱ أَيْ لأَجْلٍ ما . 

(والاشیغلاء) تخسو: سا ف دو ظفل 4(س: ۰۷۱ أَيْ 

(وَالتَوْكِيدِ) نخو: «وتالَا هید ۱ وَالأَصْلٌ ارکبُوهَا . 

(والتغويض) عَنْ أخرى مَحْذُوقةِ نخو: رَهِدْتُ فیما رغبت» وَالأَصْلُ: 
رَهِدْتُ ما رَغِيْتَ فیو. 

(وَبِمَعْتى الباءِ) نتخوّ: «جعل کین شک أزوجَاوَينَالأتع ارو 
یدروک و #[الشورى: ۱۲۱۱ ديات َا الجَمْلٍ . 

«ولی) تخر: عردو ایر يهر فج وهه تر € [إبراهيم : ۰ یه کشا 
لیا ین شدة لظ . 
( في (ط): (تتراخی) بالتاء. 


Af 


(وَمِنْ) تَخْوٌ: عَذا ؤْرَاعٌ في الوب - أي منه- یی ما ی ۽ 


۷ . (السّابع عشر کي )یسب القضارع بَعْدَهَا بان مُضْمَرقٌ 
ود جنك اک ا 09ب . 

(وَبِمَعْتَى أن المَصْدَريَة) بن تذل علا الم نَخروُ: جفت لگن تخرمتی 
حال ا ج 

۸ امن عشر كُلُ: اسم لاسْتغرَاقٍ أَفْرَاِ) الصاف اه (المتكر) 
نخو : ٭ کل تفیاَِه لو 4لآل عمران: ۱6۱۸۰ عبيون 4 
[المومنون: 6۳]. 


(وَالمُعَرَفٍ المَجْمُوع) تخو: كل العبيدٍ جَامُواء وک لام صرف 


ا فى ع سس موه فسان ميد O‏ 
ومنه: «9 إن ڪل نن یلسوت والار ضٍ لله عا الجن عب دا لت دم 
محر بر ۳9 ەر اص وار 2 

عدا 600 وم اه مقر [مریم: .]0-٩۳‏ 


(و) لاستفراق (أَجْرَاءِ) المُضاف له (المفرد امرف" تَخؤ: که 
)١(‏ المراد بالثوب هو القماش قبل خياطته» وهو مايُسَمّى الطوب أو الطول؛ فإذا 
اشتری شخصا ثوباً طوله مثلاً ثلاثون متراً أو ذراعاً ورأى عيباً في مدر منه فمن 
حق المشتري رده بالعيب» فيقول له البائع : هذا ذراع في الثوب - أي لا يستحق 
رد الثوب لهذا الجزء اليسير وهو قليل لا يستوجب رد الكل لقلته. 
(۲) مغني اللییب: ۱/ ۰۱۹۲ 
(۳) إذا جاء بعد کل مفرد نكرة فِإِنّها تعم جميع أفرادها. 
إذا جاء بعد كل مفرد معرفة فانه يعم جمیع أجزائها لا آفرادها. 
إذا جاء بعد کل جمع معرفة فانه یشمل عموم آفراد تلك المعرفة. 


Ao 


(ومن) تون عمش له وا ا 

(وَعَنْ) نخو: وی زین مرو اریت امش وگن ترا ا سبوا * 
[الأحقاف: ۲۱۱ -أَيْ عَنْهُمْ ّفي خقهم ولا بان کانث لتبليغ لقیل 
ما سَبقَْمُول(۰ وَضَمِيرُ کان وله للایمّان. 


أ" الم غَيْدُ الجَارّة: فَالجَازِمَةٌ نخو: لفق سین یه 
[الطلاق : ۷]. 

وم 2 العَاملة کلام لادا نخو: در رة 6[الحشر : ۰۲۱۳ 

۰ (العشرون: لولاً حرف مَعْنَاهُ في الجُمْلَةٍ الاسمية اماع جوابهٍ 
لوجود شرطه) تخو: ولا رَد -أَيْ مَوْجُودٌ لاعشك؛ امْتَنَمَتْ الإِهَانَةٌ 
لِوْجُود ده فد لوط -وَهُوَ مد مخذو الکبر روما“ . 

(وَفِي المُضَارعَةٍ النَحْضييْضٌ) - أي المَلب الحینث. تخو: «لؤلا 
عم وله [النمل : *4] - اى اسف وولا ید 
اپوت اقزیخ) نخو: : رایشوه شور : ۱۳] 
يَحَهُمْ الله تَعالَى لی عَدَم المَجيءِ بالْشَهدَاء بما قَالُوهُ: من الافك"* - 


3 


ها 


)١(‏ في (ج): (قال) بدون الواو. 

(۲) هنا اللام تدل على أن قول الکافرین كان في شأن المؤمنين ولو بلغوهم بذلك 
وقالوا لهم مواجهة لقالوا ما سبقتمونا بصيغة الخطاب. 

)۳( في (ج): وأما. 

(4) يجب حذف الخبر في أربعة مواضع» منها قبل جواب لولا لذا قدّره بلفظ موجودء 
أنظر شرح القطر لابن هشام: ص ۹۹ . تحقيق محمد جبر طعمة حلبي . 

(0) وهو اتهام أم المؤمنين وقذفها. 


AA 


وهو في الحَقِيقَة مَحَلُ لیخ ۷ 
وق ر“ 5 للتفي) کاب 3 اول کر کت يونس : :۸۰ -أَيْ 


فا آمتت نويه - آی أَمْلْهًا - ند مجيء الکذاب قشعي ایمانها الا 


3 
و۰ 


يونس . 

والجُنهُوز: لَمْ ينوا َلِكَ» وتلوا: مي في الا بخ على ترك 
الإيمَانِ قَبْلَ مَجيء Sm‏ : فلولا مت ریق مَجيئه مب 
ایمانها. والاستتاء حِيئَئذٍ مُنقطم ۰ فالا فيه بم لكن . 

۱ . «الحادي والعشرون: 

لَوْ حَرْفُ شرط لِلْمَاضِي) نخ: لو جاء رند ارم . 

(وَيَقِلُ بلمستقب» تخو: آفرغ ردا ولو ماه أي ون وَعَلَى الأول 
الكثيذ. 


)١(‏ ظاهر اللفظ أن التوييخ على عدم مج مجيئهم بالشهداء الاربعة ولكن واقع التوبيخ 
على إفكهم واتراتهم الذي يعقر ردن ا ۰۰۱ 020112 

الشهود على ما قالوا. 

(۲) في (ج): (قیل) بدون الواو. 

(۳) في (أ) و(ج): وترد. 

() إذا كانت للنفي فهو متسلط على نفي نفع الایمان لكل قرية عند مجيء العذاب 
علیها الا قرية واحدة من هذه القری -وهي قرية يونس - فالاستئناء متصل . 
ما إذا كانت للتوبیخ فان لفظ قرية بعدها لا عموم له بل يقصد قرية معينة موبخة» 
ولکن هي غير قرية يونس فالانقطاع جاء من أنَّ الأولى لم ينفعها الإيمان وقرية 
يونس نفعهاء فهي غير المستثنى منه. 

(5) في (ب): ولأكرمتك. 


1۸8۹ 


(قَانَ سیون هو (حَرْفٌ لما كان سيمع لوُقُوع غَيْرِه)'" فَفَوْلَهُ : سم 
ظاهر في أنه َم يق که قَالَ: لانیفاء ما کنیع . 
(وَكَالَ َة وی عَلَيْهِ المُعْرِبُونَ (حَرْفُ امیتاع لإميتاع) أي امتتاع 
الجَوّاب لامیتاع الط . 
وَكَلاَمُ سوه السّابِقُ ظَاهِرٌ في هذا یضا؛ فان انیفاء ما كَانَيَقَمُ -وَهُوَ 
الجَوَابُ ‏ لِوُقُوع غَيِْهِ - وَهُوَ لوط - اهر في أله لإْيِفَاءِ الط . 
مادم : أَنَّ انْتِمَاءَ الط وَالجَوَابٍ هُرَ الأْضل۳ فلا افير“ ما 
سباي في آنیلة: ین بقاءالجواب فيهَا عَلَى خاله مع ناء اسر . 
(وَكَالَ السَلَوْبينٌ:) مُوَ(لِمُجَرَدِ الرَبْطِ) لِنْجَوَاب بالط - كَإِنْ - 
وَاسْتفَادَةمَا كر مِنٍ”" الْيََاِهِمَا و ناه الط فَقَط- من خارج. 
(وَالصَّحِيحُ) في مُفَادِهِ -نظراً ای ما در مِنْ الق لقنمین ٩‏ - «وفافاً 
)١(‏ مغني اللبیب: ۲۸۸/۱؛ وابن عقیل: /٤‏ ۳۸. 
(۲) هو قول البصریین. تشنیف المسامع: ۱/ ۲۸۲. 
(۳) أي الاصل والغالب في لو: أنَّ الشَّرْط والجواب بعدها منتفیان» وقد یحصل 
النفي لأحدهما فقط . 
)٤(‏ في (ب): ينافي. 
(0) أي يأتي قریباه من الآية» وحديث صهيب» وحديث ذُرّة. 
(7) لاله يأتي على غير الغالب من معناها وعملها. 
(۷) من هنا بيانية . 
(۸) أي قسم انتفائهماء وقسم انتفاء الشَّرْط فقط . 


1۹۰ 


للع سیخ الإمَام) وَالِدٍ المُصَّنْفبٍ (امتِنَاعٌ ما یلیه) نبا كان أَوْمَنقِيَاً 
(واستلرَامه» أَيْ ما يليه (لتاليه) من كان أو مَنفی۱۳. 

فالافسام أَربَعَة9 : 

(ثم يتفي الثَاِي) آنضاً (إنْ نآسَبَ) المُقَدَمَ: 


اچ E‏ ات 


ان لَرِمَهُ عَقَلاً أَوْ عاد أو شرع رو بات لدم یرک( 
کات فیتاء له 4) أَيْ عر (لفَسرَئا14الأنياء: 6۷۷ أَيْ السمَرَات 
وَالأَرْضُ : ادا خُرُوجُهُمَا عَنْ نظامهما المُشَّامَدٍ اسب لد الآلهةٍ 
اس لَه عَلَى وف العَادةٍ- ند نع الحاكم : مِنْ امام في الشّيْءِ وَعَدَم 
الإتَاقِ عَلیی وَلَمْ تلف اعدد في تزتيب لاد غَيِركُ بتي الَسَادُ 


بانتقاء اعد المُمَاد بل . 


)١(‏ أي يرتبط التالي بالمقدم بغض النظر عن کونه منفیاً أو مثبتاً. 

(۲) فالمثبت يصير منفياً بلو والمنفي بعد دخول لو عليه ينقلب إلى مثبت؛ لا نفي 
النفي [قبالت. 

(۳) المقدم والتالي مثبتان: مثل: لو كان بشراً لكان إنساناً. 
المقدم والتالي منفيان: مِثْل: لو لم يقم خالد لم يقم محمد. 
المقدم مثبت والتالي منفي: مثل : لو أكل محمد لم يأكل خالد. 
المقدم منفي والتالي مثبت: مثل: لو لم يأكل محمد لأكل خالد. 

() كأن كان المقدم أخص من التالي أي الط أخص من الجواب والتالي أعم؛ لأَنَّهُ 
إن انتفى فرد من أفراد الأعم خلفه غيره فلا ينتفي هو بجميع أفراده كما سيمثلٌ: 
بقول : لو كان إنساناً لكان حيواناً. 


۹۱ 


ج -(أَوْ الأَدوَنِ کقولك) فِيمَنْ عُرِض عَلَيِكَ نکاخها (لَوْ اقث أَخُرَّةُ 
لب بيني ويها (لَمَا حَلَّثْ) ِي (للرضَاع) بيني رنه بِالأَحْوّة. 

وَهَذَا الِمّالُ للأولى انقب عَلَى المُصَنبِ سَهْواء وَصَوَابةُ؛ لِيَكُونَ 
لِأَدوَنٍ : لَوْ انق أَحوَة لوضاع لما حَلَّتْ ل لِلنّسَب. 

رب عَم لها علی عنم تابن الرضَاع المبَين وتا [من 
التّسَب] ٩‏ المُتاسب هر“ یه ا 4 

یرب أنِضا في" قضیو عَلَى أحُوَتِهَا من الوَضَاع المُقَادِ بكو“ 
الشتاسب هو لها شرعا لین ُو ماسب لول لام رة الوص اع َو 
مِنْ حُرْمَةٍ الب . ۱ 


والمَعتی: أنه لا تج آضلة؛ لد با وَضْفَيْنِ لو انقرد کل مِنْهُمَا 


۱0( مُسْلِم في الأدب باب استحباب تغییر الاسم القبیح إلى الحسن : (۳۹۹۲). 
(۲) في (ج): بینها وبيني. 

(۳) أي لمن عرض عليه نكاحهاء ولفظ له ساقط من (أ) و(ط). 

)٤(‏ ما بين المعقوفین ساقط من (ب). 

)٠(‏ الضمیر یعود على عدم الحمل في الموضوعین. 

(0) الضمیر یعود على الأخوة من الرضاع في الموضعین . 

42 في (أ) فیرتب أيضاً في» وفي (ب) فرتب هو أيضاً في . 

(۸) فان لو للنفي فاذا دخلت على لفظ انتفت صار إثباتآً- أي حصلت آخوة الرضاع . 
)٩(‏ لفظ لي ساقط من (ج). 


حرمت له : أخوّتهًا من النسّب» وَأَخَوَّتَهًا من الرضاع . 

ولا قَالَ كَمَوْلِك: كَذَا في المَوْضعَْن؛ له كما قال: لم يذ تخوه 
فیما يُسْتَشْهَدُ به من لقن أ غَيِْ له َي ارج عَنْ سلوب . 

وَلَوْ قَالَ بَدَلَ المُْسَاوَاة المُسَاوِي لَكَانَ نتب بقسمبه(. 

وؤ لق لامعا نيالمزمیتن۳ ناسین ارت 
الاخیسّار ۳ . 


وَقذ تجوت لو فيا 28 من ةع عَنْ الرمان على خلف ٍ الأضلِ 


ما یل بَقيّة E‏ هذا القنم" تخو 


)١(‏ أي المثال العادي منسجم مع أسلوب الاستشهاد وصالح للاستشهاد به. 

(؟) لاه قال الأولی. * شم قال : الأدون بصيغة الوصف باسم التفضیل . 
والاولی أن یقول : أو المساوي اسم فاعل لا المصدر الذي هو لفظ المساواة؛ 
لأنَّ اسم الفاعل مناسب لاسم التفضیل بجامع كل منهما من المشتقات. 

(۳) أي في قوله لما حلت للرضاع في حدیث درة وفي قوله لما حلت للرضاع في 
المثال العادي. 

() هذه اللام تقع في جواب لو المثبت» والکثیر حذفها مع جوابها المنفي» لذا جاءعت 
محذوفة في نص الحديث» ولا شك أن الكلمة بدونها تكون أخصر من وجودها 

)٥(‏ وهي لو كان فيهما آلهة» ولو كان إنسانآء ولو لم يخف الله» ولو لم نكن ربيبتي» 
ولو انتفت أخوة النسب. 

(7) وهو عدم انتفاء التالي بأن يبقى على حاله مثبتاً كان أم منفياً مع انتفاء المقدم . 


فلت 


١‏ - لَوْ أَمَدْتَ رید لأنتى عَلَيِك ‏ أَيْ فيي مَع عَدم الإمَانَة من باب 
الى . 
۲ لو تَر العبْدُ سُوَالَ ربت لأَعْطَاهُ - أَيْ فَيْمْطِيهِ مَم الوا من باب 


۳- « وو این جر مر ییوس بر 
ماد کم ال 3لقمان: ۰۲۲۷ أَيْ فما نفد عم انیفاء ما در من باب 
آوتی<. 

ب - (وقرة لَوْ لمي القزض 00 يصب المُضَارعٌ 

نا في جرا ذلك بأ ر مره نخو: ل تأي داي و رل 
عذيي ققْصِيب َير لو تأمر معطا 

وَمِنْ الأول“ : جم 0[ : ۰۷ أَيْ لت 

تفت له في الطب وه في التخضییض بحت» وفي العَرْضٍ 
بلين» نی هت به و 


(۱) هنا المقدم خال من النفي ولکنه صار منفیاً بلو. 

(؟) هنا ترك تدل على النفي ومع لو صار الفعل مثبتاً. 

(۳) هنا المقدم مثبت والتالي منفي فلا تؤثر فيه لو نفياً ليصير اثباتاً . 

(4) التمني: طلب الأمر المحبوب. والعزض: طلب برفق ولين والتحضیض : طلب 
بحث وشذة» وکلها من أنواع الطلب؛ لذا ينصب بعدها المضارع بأن مضمره 
بعدها. 

(0) أي التمني. 


4۸ 


ج - (وَالتَقلِيلٍ ی خزیت: ر ول بطلف مُخْرَ رق كتا 
أَوْرَدَهُ المْصَتّف وَغَيُْهُ - وَهُوَ بمَعْنَى رِوَايَةٍ اي وغنره: «رْدُوا السَائْلَ 
ولو بظِلْفٍ مُخْرَقٍ»7". 

وفي رواية : «وَلَوْ بطلف»۳ وَالمُرَادُ لد بالاغطاو". 

وَالمَعْتَى تَصَدَهُوا با تشر من کیر له وو بع في ِل لت 
مثلاً فَإِنَّهُ حَيْدْ مِنْ العَدّم . 

وُو بکشر الظاء المُمْجَمَةٍ للم کالکافر لس وَالحُفٌ 
لِلْجَمَل» وید بالاخراق هه a‏ لد اي 

۲ «الثَّانِي وَالعِشْرُونَ: لَنْ حَرْفُ نفي ونب وت قارع 
(ولا تقد وكيد اي ولا هلان عن رَعمَه) أي َعَم تا در 


)١(‏ ذکره الحافظ ابن حجر في الفتح: ۰۲۱۲/۹ في معرض الکلام من غير سند 
ولا تخریج ولم یعقب بشيء. 

(۲) مالك في کتاب الجامع باب ما جاء في المساکین: (۰)۱167 والنسائي في الزکاة 
باب رد السائل : (۲۵۱۸). 

(۳) النسائي في الزكاة» باب رد السائل : (۲9۱۸). 

02 لا بالمنع أو الزجر والأذى. 

(0) في (ب): المشوى. 

0 أي كانوا في ذلك العصر يشوون الكراع والآن یسلق. 


44 


َال في المُقَصل کالکََاف: هي تأي تفي المُسْتَقْبَلِ وَفِي الأنمودّج 
لع الشستفبل على شید وف تقض تيدم اكا“ : ۲ 

ابید : نِهاية لأکیدٍ - وَهُوَ فیما الق اي . قَالَ في الکش اف 
ُمرقا : لك لَنْ اقيم مُوَکد بخلاف لا آقیم كَمَا في اي ميم وأا تیم 
وَكَوْلَهُ في شیء لَنْ آفعله مُوَكَدٌ علی وجه ابید كَقَوْلِكِ لا أفعلة أبداً. 

والععتی: 0 فغله يتفي خالي كَقَوْلِهِ تعالی ۱٩‏ [47/1]: إن حلفا 
ص۹6 [الحج : ۷۳ أَيْ خَلْقَهُ من الأَضْنام مُسْتَحِيْلٌ ماف لأخوالهم(۳» 


بت 


ائ : 
وَفِي ول المصَتّف: رَعَمَهُ تضعیف لَهُ؛ لِمَا قال غير رنه لا دَلِيلَ 
وَاسْتفَادَةٌ اليد في آي الاب وغیرضا نحو : ون یتلوم 4 

من خارج» كما في : « وَآنِيَتَمَئَوهُ بدا؟. 
کون دا فيه یی -کما قيل - جلف الظاهر. 
وقذ نقل التَأِيدُ عَنْ غیر محر ۰ وَوَاَمَهُ في الايد یز حَنَى 


قال بَعْضَهُمْ: إن منم مُکابرة. 


(۱) الكشاف: ۰۲۲۶/۱ والمفصل: ص ۳۱۵. 

(۲) لفظ (تعالى) ساقط من (ب). 

(۳) الكشاف: ۵۰7/۲. 

(4) أي أن لن دلت على التأبيدء وكلمة ابداً جاءت مؤكدة لذلك . 
4 مغني اللبيب: ۱ ۳. 

() أي التأكيد. 


ولا تأبید قَطعآ فیما إذا فد ال َْوُ: من آکنی ار إن 4 
[مریم: ۲] 

«وّترد للدعَاء وفاقاً لانن عُصْفُور) که 
و دنه 

وَابِنْ مَالِكِ وَغَيْدهُ لم يوا ذَلِكَء وَقَالُوا : وَلآَحْجَّةَ في ابیت 
لاخیعال أن یخرن شیر ون 9 

۳ (الثَالِتُ والعشوونّ: ماتره ای و حر فالاسيهة ترذ 
وو ةا رید وماد بان 4النحل: ]۹٩‏ -أَيْ الَّذِي . 

(وَنکرة مَوْصُوفَة) تَحُوُ: مَرزت بما نب لَك أي بشيء. 


و وه ۳2 ام 


(وَلِلتَعَجُب) نخو: ما خسن ربدا فما نکر تائ مدا ما بعدها 


(وَاسْتِفَامِية) تخ: متا حلت 4الحجر: «] ی شأنکم. 
(وَشْرْطِيَةٌ دَمَانِيَةً) : : یا استتموا تک تاسْيَقبمُوا م ١‏ 14التوبة: [vy‏ 


داق سيوا لهه مده استقامتهم! “کې (وغیر زمَانیة) نحو «وماتتعاوا 


(۱) فتقييد الكلام باليوم لا ينفي الكلام أبداً وهو متفق عليه . 

(۲) مغني اللبيب: ۳۱۳/۱ ولم نعرف قائله. 

(۳) أي لا يقصد الدعاء لهم بالبقاء على مودتهم له بل يريد أن يخبر ببقاء المودة . 

. أي کون ما جاء في البيت للأخبار ببقائه دائماً في عونهم ولكن الدعاء واضح منه‎ )٤( 

)0( فكلمة مدّة دلت عليها ما الظرفية واستقامتكم سبكت ما مع الفعل فصارتا مصدراًء 
وهكذا ما يأتي. 


من رنه € [البقرة: ۱۹۷]. 

(و) العف نَرِدُ(مَصْدَرِيَةُ كَذَلِكَ) أي رنه تحر : « یراق 
يمح © [العابن: ۰ -أَيْ مُدَةَ اسیطاعیکم. وغیر زَمَانة تحر : «عَوف 
يما تیگ 4[السجدة: 14] - أَيْ يننيانكم (ونافیت) عَامِلَة تَحْوُ: اهداب » 
تيوسف: ۰۲۳۱ وَعَيْر عَامِلَةٍ نخو: وای رتل ایک وج دا 
[البقرة: ۰]۲۷۲ 

(وَرَائِدة اة عَنْ عَمَلِ الرَفْع تخو: قلَّمَادُومُ الوا( أو الوَفْع 
وَالتَصْب تخر : وی 4لالنساء: ۰۲۱۷۱ أو الجر تشو: ریما َم 
الصال) : 

(وَغَيْرَ كَاقَِّ) عوضاً تخر : افعل مدا إِمَا لا أي ان کنت لا تفع 
یره - قعا جوخن عَنْ كنت عم ها اون مارب وخ یف العف" 

عبر عوضن تلد تخر < ریبدت هم ال عمران: ۰۲۱04 
وَالأَضْل فرحتَة. 

4 ” . (الرّابع وّالعشرون: مِنْ) بكر المیم (لإبْدَاءِ العَايَةِ) في المَكَانِ 


0 قل فعل ماض ولم ترفع فاعلاً ووجود ما جعلها تدخل على فعلٍ وهو يدوم . 

(۲) رب تدخل على الاسماء ووجود ما بعدها کفها عن الجر وذهب اختصاصها 
بالاسماء فدخلت على دام وهي فعل . 

(۳) وهو لفظ (تفعل غیره). 


3 : مر امد ارام 4[الإسراء: ۱ وَالرَّمَانِ نخو: ینار 4 
[التوبة : ۰۲۱۰۸ وغیرهما( نحو: « ینش 04سل: ۳۰ (غَالبا) أي 
وُرُودُهَا لِهَذَا المَعْتى کت من وُرُودِهًا لیر 

(وَللَبُمیض) تخو: < حى فقوا اور 116 عسران: 91]) ی 


اھ ا 
بعضه . 


(وَاللَییین) تقد ود انسح ین ای €[البقرة: ۱۲۱۰5 «تاعصوا 6 
الت م سَالْأَوْمَدنِ 4[الحج : ۳۰ -أَيْ الَذِي هُوَ الأَوْتَان. 
(وَالتَعْلِيلِ) تخر : ١‏ نشل تراز دعو كيين ا 
لأَجْلِيَاء وَالصَاعِفَة : ایح" الي یم من يسْمَعهًا ینمی عل . 
(وَالبَدَلٍِ) تخر : ارت شم لحيو الا مرب الْآخْرَّوَ 4[التوبة: ۳۸] 
- أَيْ بَدَلَّهَا «والغایة) کالی تَخوّ: قرنت مه أَيْ له 
(وتنصيص العُمُوم) نَحْوٌ: ما في الدار من رل فهر بدون من ظاهز 
في العُمُوم مُحْتَمِلٌ لنفي الوَاحِدٍ فقط . 
(وَالفَصْلٍ) بالمُهْمَلَةء بان تَدْخُلَ علی تاني المتضادین تخو: وا 
(۱) في (ط): آو غیرها. 
(۲) أي غير الابتداء من المکان والزمان. 
(۳) لفظ (الصَّيِحَةِ) ساقط من (ب). 
)٤(‏ أي یغمی عليه . 


(ه) لفظ رجل نكرة فإذا سبقها نفي عم جميع أفراد الرجال» ويحتمل أن يراد بها فرد 
واحد مبهم» فإذا دخلت عليها من صارت نصا بعموم أفراد النكرة. 


9.۲ 


کم الْمُمْيدَنَالْمْصْييٌ 4البقسر:: ۰0۲۲۰ عقي ليت ول 4 


[آل عمران: ۰۲۱۷۹ 


(وَمُرَادَقَةِ ابَاُ) بقح الا - أي لِمَعْنَاهَا تخو: «یظروی ين طرفي 


حَفِيَ € [الشوری : [fo‏ -أَيْ به . 
(وَعَنْ) تځو: ق ڪان عق ينهدا ©لالأنبياء: ]٩۷‏ - أي عَنْهُ. 
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(وفي) تحر : إا ؤر لصاو منرم الَجُمْمَة4[الجمعة: 4] أَيْ فيه . 


(وعند) نخو: « ميقعت آتوشم ول رتم معا €[المجادلة: ۰۲۱۷ 


(وَعَلَى) نخر « ریت 4[الأبياء: ۰0۷۷ أَيْ عَليْهِمْ . 
0 (الحَامِسسُ والعشرون: مَنْ) بقح الميم 
(شَرْطِيَةٌ) تخؤ: من يعمل سُوْءًا جر يو © [النساء: ۰۲۱۲۳ 
(واستفھامة) نخو: طم نيماو كفنا (یس: 0۷]. 
(وَمَوْصُولةٌ) تخود ودن ن التَوتِوَاارّضٍ 4[الرعد: 110 . 
(ونکرة مَْصُوقةٌ) نَخْوٌ: مَرَرْت بِمَنْ مُعْجَبٍ لك أَيْ بئان . 
(قال بو عَلِيَ) القارسی «ونکرة تا کقوله: 

)١(‏ من هنا للعالم لذا قيد بانسان والانسان موصوف؛ والنعت لفظ معجب. 


(۲) سمي التمیز نکرة تامة؛ لبعد کونه معرفة أو نكرة مخصصة واحترز بذلك عن 
(ما) في قوله دققته دق نعمّاء فإِنّها قد تکون نكرة نعم دقآء وقد تکون معرفة أي 


نعم الدق. 


دوق 2ق EBÊ‏ 
با دس سوت ۶ 4 ره لعي وا ۳2۱۳ 
ففاعل نِعُمَّ ا یز - بمَعْنى رجلا - وهو -بضم الهَاءِ 


مَخصُوصٌ بالمّدْح - کو 


5 8 قاع ث2 
وکیف آزمب آمرا و راغ له وَقَدْ زكأث"" إلى بشر بن مَروان 
ونم مُرْكأمَنْ ضَاقت مذاهبّه وَنِعْمَّمَنْ ۳ 


e 
وَفي سر لی ب ا‎ 


٠۷٤١ /۲ القائل مجهول شواهد المغني:‎ )١( 
وزكأت هنا بمعنی لجأت.‎ )۲( 

e)‏ إعراب ونعم من هو في سر على رأي أبي علي الفارسي. 

نعم : فعل ماض جامد يفيد المدح. 

وفاعلها: ضمير مستتر يعود إلى الممدوح- وهو بشر في البيت الذي هو قبله. 
اک : حر ا ا بحص رجلا 

ولفظ(هو): المخصوص بالمدح ولفظ هو مبتدأ مؤخر والجملة قبله في محل 
رفع خبره. 

وفي سرّ: جار ومجرور متعلقان بنعم. 

إعرابه عند غير أبي علي . 

نعم : فعل ماض جامد للمدح. 

ومن : فاعل نعم بمعنى الذي . 

وهو: مبتدأ وخبره أيضاً لفظ (هو) ‏ أي بشر. 


وفي سر: جار ومجرور مت متعلقان بالضمير باعتباره یل : كلمة المشهور: 5 


5۰ 


َغَيْرُ أبي عَلِيَ لم ينث َلِكَء وَقَالَ: أ لوا ابر وذ بوک 
-بضم لها - راجم لا نت ره مو مخذوف را چ یبش لزید 
في سر لتقيو نی الفغلٍ كما سیظهی * وَالْجُمْلَهُ ص تشن 
وَالمَخْصُوصُ الاح مَحْذُوفٌ أ اواج الى يقر اسا ویر يهم 
الَّذِي هو المهُوز في لسر والعَلانية بشرٌء وَفِيه تکلف . 

7 (السَادس والعشرونٌ: : هَل علب ای الإيجاريج ع لا لتم 
ولا ِلنَصْدِيقٍ السَلْبيّ) ید بالایجای وَتفْيُ اس سل ری اقا 

من ابْنِ مشام - - سَهو " تعرس أ قل ال کی عن لي راب 
المَّصْدِيقٍ - أَيْ الم بلیُوتٍ أو الانتقاء- [4۷/1] ك تال له 


غیرد 


والجملة من المبتدأء والخبر لا محل لها صلة من . 

من هو المخصوص بالمدح؟ 

الجواب : المخصوص : مقدر تقدیره -هو- ویحتاج الی خبر ایضاً یقدر له .هو - 
أي المشهور فهنا يكون في الجملة آربعة آلفاظ ل (هو). هو الموجود مبتداً 
وخبره أيضاً هو - - أي المشهور وهو بشر» وهو مخصوص بالسدح مبتدا مقدر 
ویحتاج إلى خبر له وهو آیضاً يقدر هو بمعنی المشهور. 

(۱) لاد (مشهور) اسم مفعول من شهر. 

(۲) لفظ (سهو) خبر مبتدژه قوله (التقیبد). 

(۳) هو یوسف بن أبي بكر بن محمد بن علي السكاكي الخوارزمي, آبو يعقوب سراج 
الدين» كان عالما في النحو والصرف: والمعاني والبیان والعروض والشعر» 
ولد سنة (595ه») من مؤلفاته مفتاح العلوم . بغية الوعاة: ۲/ 8584. 
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يُقَالُ : في جَوَابٍ هَل قام رَی؟ ما نحم ولا . 


إذا لاحظنا وظيفة هل فهى يطلب بها الإثبات والفي؛ لأ إذا قلت لآخر: هل 
عندك طعامء فإنك تطلب بها الإجابة بالإيجاب فتقول نعم أو بالسلب فيقول لاء 
فنفي الطلب السلبي حصل به سهو لدى السّبِكي» والاشتباه سببه الخلط بين الطلب 
بها وبين ما تدخل علیه فهي تدخخل على الجملة المثبنة ولا تدخل علی المنفیة؛ 
فیقال : هل صلیت. ولا يقال هل ما صليت» أما هي فیطلب بها التصلیق ولا يطلب 
بها التصور واليك توضیح ذلك : 

الکلام المفید يركب من عناصر ثلاثة. 

- المسند إِليّه . 

الم 

ج - النسبة الرابطة بين المسند والمسند له 

مِثْلٌ : الصّلاة عبادة» فالصّلاة مسند ای وعبادة مسند» وبينهما رابطة تربط بين 
المسند والمسند إِلَيْه تقديره يعبر عنها في المثال (هي). 

وقبل تركيب الجملة لا بد من إدراك كل جزء وتصوره في الذهن ومعرفته: 

فد راك المسند [ل#وجده يعد تصوراً. 

وإدراك المسند وحده يعد تصوراً. 

أما النسبة بينهما: فإن كانت الجملة انشائية مِثْلُ: اضرب» فإن الفعل مسند» 
وفاعله مسند إِلَيّه» فهنا إدراكها يعد تصوراً. 

وإن كانت خبرية وأدركتها على وجه الشك أو الوهم فتصور أيضاً. 

وان كانت على وجه العلم أو الظن فإدراكها يعد تصديقاً. 

ق قت يسأل بها عن هذه النسبة : لذا لا يجاب بالمسند ولا المسند یه بل 
بالجمیع» فإذا يقال لك : هل قدم خالدٌ» تجيب نعم أو لا. 

والجواب: محذوف بعدهما أي نعم قدم خالد أو لم يقدم . 5 
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يد 


و وتشرکهافي له وريد علب بطلب التصَور تخ : : أَريْدٌّ في الدّار 
اَم عَمْدوى أو في الدّار ريد اَم في المَشجد» جاب بش بش ویر 

وبالشول على من خر عَنْ الإسْيفهَام إلى القرییر ای تل 
المُخَاطَب عَلَى الإقرارٍ با فد الي - - تخو د لسن 4رسی: > 
فخا ب ببلَىء كما في خدیث البْخَارِيٌ : فوس 
جَرادٌ من ذَمَبِ فَجَمَل یوب يني في ثؤبه» تاه ربه يا وب ألم ان 
ايك عَمَا تری؟ قَالَ بَلى وَعَرَتِكَ وَلكنْ لا غنى لِيْ عَنْ بَرَكتكَ» 0 , 

وقذ قى على لام : كقزيك : عن قال: َم آفعل ناد ألم تفه 
أي حى انتقاء فخلِك لَه فیجاب بنعَم أو لاء ونه" قَولَهُ : 


ولا یکون الجواب عن المسند ولا المسند اه ؛ لاد السؤال بها لطلب التصدیق 

نفياً أو إثباتاًء ولا یکون إلا بتمام الجملة. 

أما الهمزة فإنه قد يطلب بها التصدیق مِثْلُّ: أقدم خالدء فتقول نعم أو لا 

وتكون لطلب التصور فقط » ويجاب بأحد الطرفين» تقول : اسن 

عمرو فتجیب: خالد أو عمروء وکذا تقول أعالم خالد أم تاج فول نا یج 

أو عالم. 

لذا يعطف بعد هل بأوء وبعد الهمزة التي يطلب بها التصور وتعيين أحد الآتيين 

بأم» وأيضاً یعطف بأم بعد همزة التسوية مِثْلٌ : سوام مهم در لديم 

ییوت © [البقرة: 5 

(1) فيقال في الجواب في المثال الأول زيد أو يقال: عمروء وفي الثاني يقال في الدار 
أو يقال: في المسجد. 

6 البُخَارِي في أحاديث الانبياء: (۳۳۹۱). 

(۳) أي من بقائها على الاستفهام قول الشاعر. 
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ألا اصطبَارَ لَلْمى آغ لها جلد إذا ألاقي الذي لآقاه آنسالی( 

جاب بِمُعَيّن مِنْهُمَا". 

۳۷ . (السَابع والعشرُون: : الواو) من خرف العَطْفِ مق الجع) 
بَيْنَ المَعْطوفیّن في الخکم؛ ؛ له تنل في الجنم بويت أذ تاش آز 
تقد تخوّ: اه زب إا جاه معه أ هآ له نجل حَقيقَة 
في القذر المُشْتَدَكَ ِن العَلدنَة وهو من الجنم - خذراین لاضترل 
والمَجاز . 

یهلا في کل له" من حَيْتُ إل جنع انعال ي 

(وقيل): می (لِلعتيب) أي ار لک ینم نيو هي في 


غَيْرهِ کار 


(وَقِيِلَ : لِنْمََِةِ)؛ لأَنَّا للجم وال فيه ال فهي في عبرا 
فا 


١‏ ینسب لمجنون بني عامر قيس بن الملوح» هامش ابن عقيل تحقیق محبي الدين 
عبد الحمید: ٠۱۸/۲‏ . 

(۲) فیقال في الجواب لا اصطبار لها أو لها جلد وصبر. 

() في (): منهما. 

. في (ج): التأخیر‎ )٤( 

(0) أي هي حقيقة في الترتیب مجاز في المعية والتقدیم والتأخیر وقد حملها من بری 

الترتیب في آية الوضوء على الترتیب . 


۹ 


لو ظاحش ولا علی النَانِيء ّفي المَعيّة عَلَى ال 
وتن ول ین الاب وليه لقي الط :لور ند 


الجَمْع بالإطلآقء والغرض نی افير . 


۱11 


(1) الفرق بين قولنا: مطلق الجمع وبين قولنا الجمع المطلق : 

الأول: يراد أن المراد جمع المعطوف والمعطوف عليه بذلك الفعل مطلقاً سواء 
تقدم المعطوف أو تأخر أو حصل الفعل منهما معاً. 

أما الجمع المطلق فيراد به جمع لا قيد فيه» فإذا قلنا: جاء رجال» هنا رجال جمع 
مطلق أي خحالٍ من القید؛ وإذا قلنا: جاء رجال کرام» هنا الجمع صار مقيداً 
لا مطلقٌ ولا علاقة لمفل: هذا بالتقدم والتأخر والمعية. 

إذن التعبير بمطلق الجمع أدق من الجمع المطلق إذ المراد اجتماعهما في 
حصول الفعل : ۱ 


له 


نس نوی ات ازا أل 


* القسم الأول : الدراسة ی NO‏ 
نبذة عن مؤلف المتن 
ممیزات جمع الجوامع وأهميته .. ی نز 
شروح هذا المتن ا ۱ 


أسلوب السبكي في متن جمع الجوامع A secere‏ 


السرم سس 


الصفحة 
# القسم الثاني: تحقيق النص ......... 
oo‏ 
مقدمة الشارج مس تین ی 
مقدمة الماتن مع شرحها دهدن یج 
الکلام في المقدمات . 
۷۷ 
تعريف أصول الفقه nafa EE eem‏ 
تعريف الفقه A agg eam‏ 
تعریف الحکم وأقسامه ۷ 
الحسن والقبح ا 
التكليف قبل ورود الشرع 111111111 es‏ 
تحکیم المعتزلة العقل وف عم سیم ور 8 ۱۰۲ 
۱۰۷ 
۱۰۹ 
0 
۱۳ 
۱۰ 
۱۹ 
هل الفرض هو الواجب yy‏ 


الموضوع 


الصفحة 
آسماء الطلب غير الجازم ۱۳ 
هل يلزم الواجب بالشروع مهم خر لفل 
۳ أنواع الحكم الوضعي: السبب E‏ ا 
الشرط ۱۳۰ 
المانع ا 
الصحة ۱۳۷ 
إطلاق لفظ الإجزاء اس LAN‏ 
البطلان والفساد 144 
وصف العبادة من حيث وقت أدائها: الأداء .. ١‏ 
تحدید الوقت ۱۹ 
القضاء مه لول 
الإعادة 000000001000000 0 ا 
الرخصة والعزيمة رت ا 
تعریف الدلیل ۱۹۷ 
حصول المسبب يعد السپب seems‏ ۱۵ 
تعریف الحد عند الاصولیین ..... ۱۷ 
هل الكلام النفسي خطاب وهل يتنوع ملي ا A‏ 


الادراك وأنواعه ...سس 59 
مل العلم ضروري أو نظري وهل یتفاوت ................. ۱۸۹ 


هل یوجد تفاوت في أفراد العلم .. ی ۱۹۳ 


هل المندوب مأمور يه ...سس ن 1۳-۳ 
هل المندوب والمباح مكلف بهما .... 1 1011101100 ۳۵ 
اعکام اه لس یر سس ۳۹۷ 
نسخ الوجوب عن الفعل میت مومسم هه مها و 000 ۲۱۲۱ 


مثا لوجع اسف دروم و وی ۲۴ 


النهي عن واحد مبهم من أشياء ومسع دمب مويه ووو ولام 1 
مسألة فرض الكفاية والعین . دوجو موی 9201000 
سنة الكفاية OE E EE‏ ۸ 

۲۳۰ 
مسألة ما لايتم الواجب به واجب 2201010111 لويف 


الموضوع 

مسألة الأمر بشيء هل يتناول المكروه منه e,‏ 
لاهن بشيء له جهتان 

الساقط على جریح ۳ 
مسألة: التکلیف بالمحال 

مسألة تکلیف الکافر بالفروع 

مسألة التکالیف في الافعال فقط 


وقت توجه الأمر إلى المکلف 


مسألة التکلیف مع علم الامر والمأمور بانتفاء شرط وقوع المأمور 


خاتمة : تعلیق الحکم بأوامر مرتبة 

* الکتاب الأول: في الکتاب ومباحث الأقوال 
ما هو من القرآن وما هو ليس منه 

القراءة الشاذة وأحكامها 

كل ما في القران له معنى 

مدلولات الألفاظ : المنطوق والمفهوم . 


أقسام دلالة اللفظ على معناه مسي 00 


أنواع الدلالة اللفظية الوضعية 


هاه 


الصفحة 


14 


34 


۳۹ 


Yor 


1۹ 


۲ 


۳ 


اي ا 2ه 
الموضوع 


الصفحة 
۳۰۵ 
دلالة الاقتضاء 20000111126 
۳۰۰ 
دلالة الاشارة مرو وه موه وتو مب 
تس ۳۰۷ 
المفهوم وأقسامه: مفهوم الموافقة ik‏ 
معهوم المخالفة كال قل ووه و روهمج FN singa‏ 
شروط الاحتجاج بمفهوم المخالفة .... ۳9 
الأدوات التي يحصل بها مفهوم المخالفة . 5 ۱ ۳۲۳ 
الصفة سوتنووی cag cacao‏ رت 
العلة والظرف والحال والعدد 112[ 05251111 ۳۲۹ 
الشرط والغاية والحصر ممعم ا لق ل جا ممه مم م ۳۲ 
مراتب مفاهیم المخالفة ل و دب ۳۳۸ 
مسألة حجية مفهوم المخالفة موم ها وی ریم ۳۷۵ 
مفهوم اللقب .سس 
فال التفاضل بين أدوات مفهوم المخالفة سد ور سي 0 ارسج 
مسألة الخلاف في إنما وأنما هل يفيدان الحصر 0599 WEE‏ 
ال فائدة وضع الألفاظ للمعاني ودلالتها علیها موی . HEN‏ 
أقسام معاني الألفاظ EE area‏ 


مسألة هل اللغات توقيفية أو اجتهادية 
مسألة هل تثبت اللغة قياساً 

مسألة نسبة الألفاظ إلى المعاني عقلاً 
أنواع الكلي من حيث أفراده 

أنواع الكلي من حيث معانيه 

أنواع الجزئي 

مسألة تحدید معنی الاشتقاق 

شروط الاشتقاق 

مسألة وجود الترادف في الکلام 

مسألة وقوع اللفظ المشترك في الکلام .. 
مسألة (طلاق المشترك على معنییه معا .. 
اطلاق اللفظ على معنييه الحقيقي والمجازي 


مسألة الحقيقة والمجاز : الحقيقة 


المجاز واقع في الكلام TT TT‏ 


أسباب العدول عن الحقيقة إلى المجاز .. 


هل المجاز سماعي أو قياسي ARR‏ 
مسألة في المعرّب .. 
مسألة أقسام اللفظ المستعمل رس 56 


ترتيب حمل اللفظ و ل EEA‏ روز 


يفف 


£ 


1۳ ۲ 


4 


15 


EA 


لح 


۰۹ 


الموضوع 

من OSE EEE‏ 
من یو 

as هل‎ 


فهرس موضوعات الجزء الأول ... 


000 


لين 


